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Hz.İsa'nın doğumundan tam 610 sene sonra (1) Nür Dağının 
sâkinlâsüde koğuklarından biri olan Hira Mağarasında Gibril-i 
Emin'in Və nitöbıyla başlayıp, yirmi üç seneye yakın bir 
süre devam eden vahiy silsilesiylÉk= tamamlanan Kur'ân-ı Kerim'in 
önce araplar, daha sonra bütün insanlık âlemi için yepyeni bir 
dönem, bambaşka bir çığır açtığı, inkârı kabil olmayan terihi 
bir gerçektir. Kur'ân-ı Kerím"nüzülunden önce araplarla birlik- 
te diğer dünya milletlerinin dini inançlar, ahlâk anlayışı ve 
fikri seviye bakımından ne durumda olduğu, tarihin bilinmezlik | 


karanlığına gömülmüş hususlardan değildir. İslâmiyetin ve bil- 
hassa onun ana kaynağı olan Kur'ân-ı Kerim'in beşeriyet üzerin- | 
deki te'sir derecesini belli bir ölçüde tesbit edebilmek için . 
İslâm öhcesi araplarının, içtimal ve fikri bakımdan ne durumda | 
bulunduklarını öğrenmek, ilmi araştırma yapanlarca kaçınılmaz T 
bir vazife olarak kabul edilmiş ve bunun sonucu olarak bu saha- 


da küçümsenmeyecek çalışmalar yapılmıştır. Bu araştırmalarda 
cahiliyye araplarının şiir ve ensâb ilmine olan rağbet ve alâ- 
kalarının büyük ölçüde yardımcı olduğu söylenebilir(2). Yedi 
Askı,(61-Muallekat es-seb')bu tarihi belgelerin en önemlilerin- 
dendir. Araplarda hâkim politeist(çok tanrılı )inancın bariz 
ifadeleri, namus ve iffet anlayışının ne durumda olduğu,mualle- 
kat'taki beyitlerden kolayca çıkarılabilir(5). 


Hz.Peygamberin bi'setinden önceki devreye islam tarihçileri 
Kur'ân-ı Kerim ve Hadislerden mülhem olarak(4) "Câhiliye Devri" 


a) Nesefi. tefsiri Medârik 1/277. Mısır Halebi Tab'ı. 

(2) Bkz. Prof.Naci Ma'rüf. Terih-ul'HedBra-t-il' İslâmiyye: 56-58 
Bağdad 1969, a 

(2) Bkz. Zevzeni. Serh-ul'muallek8t: 18. M.Muhyiddin Abdulhamid 
neşri, Mısır. 

(4) Meselâ Kur'ân-ı Kerim'den bkz.Mâide süresi:50. Bu mevzuda 

hadislerden o kadar çok örnek vardır ki burada hepsini say- 

maya imkan yoktur. Sadece Buhâri: Kitab-ul Enbiyâ 8,14,19, 

Müslim Kitab-ul Fedail 168. İbnu Hanbel Müsned:V/161 deki 

Hadislere bakmak bir fikir edinme bakımından yeterlidir. 
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adini vermişlerdir. Bu tabir, arapların özellikle dini akide- 
ler yönünden tam bir bilgisizlik içinde bulunduklarını if3de 
için kullanılmıştır. Çünkü araplarda genel anlamdaki cehölet 
tabiri kapsamına sokulamiyacak, hatta bazı yönlerden meziyet 
sayılabilecek kabiliyet ve hususiyetlerin mevcudiyeti inkâr 
edilemezdi(5). Nitekim az evvel söz konusu edilen "Muallekât-ı 
Şeb'a", onların şiir ve edebiyat sahasındaki müstesna istidat- 
larının tezahüründen başka bir şey değildi. Kupkuru bir tabi- 
atın, uçsuz bucaksız, yeknesak bir çölün bunaltıcı atmosferi 
içinde monoton bir hayat süren arap şairlerinin engin bir ha- 
yal gücü ile meydana getirdikleri harika tasvirler, gerçekten 
çok ilgi çekicidir. Fakat bütün bu dimağ ve hayal gücü tezahür- 
lerine rağmen, araplar, iptidai inanç ve düşünceler içinde bo- 
gulup gidiyor, atalarından intikal eden bâtıl dine bağlılık hu- 
susunda kör bir taklidin kurbanı olmakta ısrar ediyorlardı. 
Aralarında sürüp giden kan davaları, vahşet ve cinayetleri,önü- 
ne geçilmez sâri bir hastalık gibi bütün cemiyet bünyesine ya- 
yip duruyordu. Hasep, nesep ve asâlet değerlerinin toplumdaki 
sınıflaşmalarda bir tahakküm ve tegallup unsuru teşkil etmesi, 
bu değerlerden mahrum kimseler için ayrı bir bahtsızlık ve 
ezilme sebebijidi. Hâsılı küfür ve şirkin, insanlarda meydana 
getirdiği her türlü sorumsuz hareketin tamamına "Câhiliye" de- 
nilebilirdi. Nitekim meşhur sahöbi Ebu Zerri Gıfâri, yanındaki 
hizmetkârının kendisiyle bir örnek elbise giymiş olmasını kı- 


nayanlara: "Ben bir def'a birisini annesinin siyâhi olduğunu 
ileri sürerek ayıplamıştım. O da beni Peygamberimize şikâyet 
etmiş, Rasül-i Ekrem'in v&ki' daveti üzerine huzurlarına gir- 
diğimde bu hareketimden ötürü bana ADI əə $7 Un 
"Sen kendisinde cahiliye(devri aa bame bir kimse 
(mi)sin? " diye itapta bulunmuştu ".(6) Meşhur Veda' Hutbesinde 
Hz.Peygamber: teze” 5 «ko Ut ple AV oY câhiliye Devri- 
nin bütün (kötü) işlerini iki ayağım altına aldığımı bilmiş 


olunuz" buyurmuştur(7). 

(5) Bkz. Mahmüd Es'ad. Tarih-i Dini İslâm 1/270.Dersa3det 1229, 

(6) Ebu Dâvud. es-Sünen. Kitâb-ul Edeb. Hadis nu:5157.ibn-u 
Hanbel. Hüsned V/161 

(7) ed-Dörimİ. es-Sünen 11/47 Kit&b-ul Henâsik.36 
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Asırların kökleştirdiği bâtıl inançlar ve cemiyet nazarin- 
da meşrüiyet kazanmış sapık ve zararlı alışkanlıkların bertaraf 
edilerek yerine doğru, güzel ve faydalı olanların ik&mesi, bir 
sosyal bünyenin yeniden inşâsı demekti. Bu değişimin çok kısa 
bir zamanda gerçekleşmesi, imân ehlinin ferah ve sürüruna; in- 
karcıların ise nefret ve gayzina yol açmıştı(8). Müslüman ol- 
.sun, gayri müslim olsun bütün araştırıcıların üzerinde ittifak 
ettikleri önemli nokta, bu şaşırtıcı fikri, içtimai ve ahlâki 
değişim ve gelişimin baş âmilinin Kur'ân-ı Kerim olduğu husu- 
su idi(9)."Hepiniz, topluca Allah'ın ipine(dinine) sımsıkı sa- 
rılın. Parçalanıp dağılmayın. Allah'ın size olan ni'met ve ih- 
sânını düşünüp hatırlayın. Hani siz(birbirinizin)düşmanlar(ı) 
idinizde sizin kalplerinizi(yaklaştırıp)biribirine ısındırdı. 
Siz O'nun bu ni'meti sayesinde kardeşler oldunuz..."(10).meâ- 
lindeki âyet-i kerime, Kur'ân'ın lâhüti te"sirinin elle tutulur 
gözle görülür derecede müşahhaslaşmış neticesi olan tarihi bir 
gerçeği ortaya koymaktadır. Bilindiği gibi “Peygamberin hicre- 

.tinden önce Medine halkının önemli bir kısmını teşkil eden Evs 
ve Hazreç kabileleri, birbirleriyle senelerin pekiştirdiği aman- 
sız bir husümet içinde bulunuyorlardı(11). Bunlar âyette belir- 
bildiği gibi Kur'ân-ı Kerim'in te'siriyle düşmanlıklarını unu- 
tarak kardeş haline geldiler(12). Aralarındaki intikam duygula- 
rı,yerini sevgi ve fedakârlık hislerine terketmişti. Küçük men- 
faat kaygularini, basit kavga ve çekişmeleri bir tarafa bıraka- 
rak aralarında hamiyet ve fazilet yarışına girmişlerdi. Hicreti 
takip eden günlerde Mekke'li muhacirlerle Medine'li Ensâr ara- 
sında" Peygamberin tavsiye ve teşvikleriyle akdedilen kardeslik 
(muâhât) antlaşmaları, bu fazilet yarışının göz yaşartıcı ör- 
nekleriyle doludur(15), 


(8) Bkz. el-Fetih:29. 


(9) Meselâ bkz.: Maurice Gaudefroy.Demombynes.Mahomet:Introduc- 
tion.p.9. 

(10)21-ü İmran: 103 

(11)Ebu-l'Ferec İbn el" Cevzi. Zad-ül Mesir C:1.S:433 

tIS raria bi el Câmi'liahkâm-il'Kur'ân C:4.$:164 

13 )Fazla bilgi için bkz.ibn ,Hişam. es- -Gire. €:1.8:504 Halebi 
Tab'i. Mısır 1955 ve Buhari:Kitab-ün-Nikah 6.bab. 
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"(Allah tarafından ihsân edilen bu ganimet malları), yurtların- 
dan ve mallarından uzaklaştırılan, Allah'tan bir lütuf ve rıza 
bekleyen fakir muhâcirler içindir. İşte onlar sâdıkların ta 
kendisidir." "Onlardan evvel (Medineyi) yurd edinen ve gönülle- 
rine imânı iyice yerleştirenler, ülkelerine hicret edenlere 
sevgi beslerler. Onlara verilen (ganimet ve benzeri şeyler)den 
Ötürü içlerinde bir çekememezlik hissetmezler. Kendileri ihti- 
yaç içinde olsalar bile (onları) öz canlarından daha ileri tu- 
tarlar."(14) meâlindeki âyeti kerimeler, bu ruhi ve içtimai ol- 
gunlaşmanın canlı tablosunu gözler önüne sermektedir. 


R. Peygamberin canına kıymak maksadıyla büyük bir gayz ve öfke 
ile yalın kılıç yola düşen Ömer İbn-ül'Hattâb'ın hasbel kader 
uğradığı hemşiresinin evinde Kur'ân âyetlerinin kudretli te'si- 
riyle nasıl bir değişikliğe uğradığı ma'lümdur(15). Beşer ruhun- 
da hârika kelimesinin dahi izahta yetersiz kalacağı ölçüde derin 
ve köklü tahevvülâta sebep olan Kur'ân-ı Kerim'in müstesna bir 
ifade ve belâgat timsâli olduğunda şüphe yoktur. Edebiyat saha- 
şında diğer kavimlere karşı büyük bir üstünlük sağlamış olan a- 
rapların, kendilerine en çok güvendikleri bir mevzuda kesin bir 
meydan okuma (tahaddi)ya muhatap olmaları, başlangıçta istihza 
ile karışık bir hiddete kapılmalarına yol açmıştı. Kur'ân'ın 
temel düstür olarak telkin ettiği tevhid akidesi, onların ali- 
şageldikleri putperest zihniyeti kökünden yıktığı için Kur'ân 
âyetlerini akıl ve mentık dışı ifadeler manzümesi olarak telâk- 
ki ediyorlardı. Bu yüzden de Kur'ân'ın mübelliği olan Hz.Peygam- 
beri akli melekelerini kaybetmiş bir mecnun (hâşâ) olarak ta- 
savvur ve kabul etmek istiyorlardı.(16) Fakat Kur'ân-ı Kerim'in 
üslübundaki câzibe ve mükemmeliyeti, ifadesindeki fesahat ve 
belâgati gördükçe söyleyecek söz bulamıyor, nasıl hareket etme- 
leri gerektiği hususunda kararsızlık içinde kalıyorlardı. Şirk- 
ten tevhide, küfürden İmöna dönmeyi öğütleyen öyetlerdeki vuzuh 
karşısında düşünceye dalmaktan kendilerini alamıyorlardı. 


(14) el-Heşr süresi 8,9. 
(15) İbnu Hişâm. es-Sire:1/346 
(16) Bkz. Kalem Süresi. 51 


SB: 


Kur'an 'da, kâhinlerin seci'lerindeki muğlak ve anlaşılmaz üslüb, 
-şâirlerin şiirlerindeki (bütün 18fz1 güzellikler ve söz san'at- 
larına rağmen) derin ma'nâ ve doyurucu muhtevâ yoksullu£undan 
bir eser góremiyor, aksine cekici bir sehl-i mümteni' ile sunu- 
lan hakikatlerin çarpıcı te'siriyle sarsılıyorlardı. Beşer id- 
rak ve muhakeme gücünü muhatap alan Kur'ân'daki açık seçik ve 
çekici hitap, düşünme kabiliyetini hâiz kimseleri kolayca iknâ 
ediyordu. "Andolsun ki düşünülüp, öğüt alınsın diye Kur'ân'ı ko- 
laylaştırdık. Hani öğüt alan yok mu?"(17) meâlindeki âyet-i Ke- 
rimenin de ifâde ettiği gibi Kur'ân'dan istifâde hususunda onlar 
için idrak kabiliyetine sahip olmek kifâyet ediyordu. Çünkü Kur'- 
an ;inceliklerine bihakkın vâkıf bulundukları mütekamil bir dil 
olan arab lisanı ile nözil oluyordu(18). Kur'ân'daki i"cöz vasfı 
bir yandan arapları acz ve hayret içine düşürürken, beyân ve ifâ— 
desindeki açıklık ta onları ister istemez ilâhi gerçekler üzerin- 
de ciddi düşüncelere sevk ediyordu. Gerek akıl ve zekâ, gerekse 
içtimal mevki itibariyle onlarca da seviyeli sayılan zevâtın(x) 
Kur' ön hitâbına müsbet ilgi gÖstermesi, putperestliğin şuursuz 
Süvunucularını yersiz ve ma"nasız bir telâş içine itiyordu. Kur'— 
ön"ı sükünetle dinleyip, âyetleri üzerinde tefekküre dalma im- 
kânını bulanların Hakka teslimiyette pek tereddüt göstermedik- 
leri anlaşılınca; Mekke müşrikleri, Kur'ân ile mücâdelede en et- 
kili yolun, onun dinlenilip anlaşılmasını engellemek olacağı ka- 
rarına varmışlardı. Bunun sonucu olarak Ebu Cehil, yoldaşlarına: 
"Muhammed, Kur'ân okuduğu zaman yüzüne karşı bağırarak yaygara 
koparın ki ne dediği anlaşılmasın" diye emir ve telkinatta bulu- 
nuyordu(19). Nitekim onların bu yoldaki düşünceleri, "kâfirler: 
(şu Kur'ân'ı dinlemeyin, O (nun kıraati esnası )nda gürültü çı- 


karın. Belki (bu suretle Huhammed'in dinine) gâlip gelirsiniz(20) 
mealindelei ayeti kerime | 2 açığa vurulmuztur. 

Kur'an dinlemek, onun muhtevâsıni kavramaya, dolayısıyla 
köhneleşmiş putperest akideyle İslâmın temel prensiplerini akl-ı 
selim çerçevesi içinde mukayese etmeye imkân verdiğinden Mekke 
müşriklerinin fikir (!) babaları "bütün çabalarını Kur'ân'ın 
dinlenilmesine mâni olma f. İaaliyeti üzerine teksif etmişlerdi. 


(17) Kamer şüresi : 17 (18) Bkz. Yüsuf süresi: 2,Suarâ süresi: 195 
(19) Kurtubi. el Cami"li Ahkam-il"Kur"3n: XV/256 
(20) Fussilet süresi:26 
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Hattâ bu meyanda Kur'ân dinlemeyi kesinlikle boykot hususunda 
aralarında sözleşmeler dahi yapıyorlardı. Fakat bu ve benzeri 


tedbirler (!), beklenilen sonucu vermiyordu. Şöyle ki: Ebu Süf- 
yân İbnu Harb, Ebu Cehil, Ahnes İbnu Şerig ve Huleyf İbnu Zühre 
gibi Kureyş'in ileri gelenlerinden bazıları, tecessüs sâikiyle 
bir gece birbirlerinden habersiz ayrı ayrı yerlerde oturmuş, Hz. 
Peygamberin namaz esnasında kıraat ettiği Kur'ân âyetlerini şa- 


İak sökünceye kadar merakla dinlemişlerdi. Evlerine dönerlerken 
yolda karşılaşmışlar, birbirlerine karşı sert kınama ve suçlama- 
larda bulunduktan sonra, bu durumun tekerrür etmemesi için ahit- 
leşerek ayrılmışlardı. Ne var ki aynı hâdise, aynı şahıslar tara- 
fından defâlarca tekrarlanmış, Kur'ân dinlemeye karşı duydukları 
ilgi ve tecessüsü gönüllerinden atâbilmek şöyle dursun; bunun 
fiiliyata intikaline dahi mani olamamışlardı.(21) Kur'ân'ın te- 
mel düsturlarından olan tevhid akidesine prensip olarak şiddetle 
muhölif olanların, bu akide ve inanç etrafındaki telkin ve öğüt- 
lerle dolu Kur'ân âyetlerine irade dışı bir alâka göstermeleri 
Kur'ân-ı Kerim'in ilâhi te'sirinin en inkâr edilmez örneğini 
Teşkil ediyordu. 

Yukarıda da ifâde edildiği gibi araplar, belâgat ve fesâha- 
te haddinden fazla değer veren bir milletti. Kur'ân-ı Kerim'in 
onların alışageldikleri nesir ve nazım şekillerinden hiç bitine 
benzemeyen değişik tarz ve üslübu, belâgat yönünden onları çok 
garip bir meclübiyet duygusu içine salıyordu. Bu, gayz ve husü- 
met duygularıyla dolu insanların izâhı güç bir ruh höleti için- 
de, düşmanlık gösterisinde bulundukları şeye karşı duydukları 
bir meftün olma hâli idi. Ve gerçekten de çok anlaşılmaz we 
issaşslmişe. bir durumdu. Kur'ân-ı Kerim'in muhtevâsındaki vüs'at 
ve derinlik, onları hızla idrak noktasına çekiyordu. Paganizmin 
ilahi hakikatleri anlama hususunda büyük ölçüde körleştirdiği 
dimağları, Kur'ân'ın ma'n& ve mefhumu üzerinde dikkatle düşün- 
dükleri ölçüde cilâlanıp asli tabiatına yaklaşıyordu. İman ve 
teslimiyet çizgisine gelmeleri, âdeta Kur'ân-ı Kerim'e yöneliş- 
leriyle mütenâsip halde bulunuyordu. Kur'ân hitâbına kulak ve- 
rerek onu anlamaya çalışanlar, şirk ve putperestlikteki ma'n&siz 


(21) Bkz. İbnu Hişam. es-Sire: 1/315 
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karanlığından sıyrılma mutluluğuna eriyorlardı. Böylece Kur'8n- 
ın gönderilişindeki hikmet te gün ışığına çıkmış oluyordu. Bi- 
lindiği gibi Allah "Bu kitabı,sana insanları, karanlıklardan 
aydınlığa çıkarman için indirdik..."(22) buyurmuştu. Kur'ân'a 
sarılmak gerçek mutluluğu, hem dünya, hem de ukbà kurtuluşunu 
teminat altına alıyordu.(23) Kur'ân-ı Kerim'i anlamak, onun 
'davetini idrak etmek için cehdetmeyenler mahrum kalıyorlardı. 
Nitekim Ebu Cehil'ler, Ebu Leheb ve benzerleri, hep bu nasip- 


sizler gürühu içinde kalmışlardı. Böyleleri için Kur'ân'da 

l WWW We Pl o cra X" meâlen "Bunlar Kur'ân'ı 
güzelce düşünmüyorlar mı? Yoksa kalplerinin üzerinde kilitler 
mi var?"(24)buyurulmuş, Kur'ân'ı bizzat okumak veya dinlemek 
suretiyle ona muttali' olanlarin tefekkür ve tedebbürü terk 
etmeleri kınanmıştır. "(Bu)kitap, âyetlerini güzelce düşünsün- 
ler, akıl sahipleri (onun uyarıcı telkinlerinden)ibret alsın- 
lar diye sana indirdiğimiz mubarek bir kitaptır." meâlindeki 
NAM ai Sz XJ BASAN İZİ AS "Ayet-i kerime(25) 
le de Kur'ân âyetleri üzerinde tefekkürün lüzumu belirtilmiş- 
tir. Bu tefekkürledir ki Kur'ân'ı anlamak, ih&teli ma"nölarını 
kavramak mümkün olacaktır. Bahsi geçen âyet ile Kur'ân'ın ma'y 
nâsına vukufun gerekliliğine de işaret olunmuştur.(26) Ez.Pey- 
gamber de " vo AM bA owl gə gts NO! (27) âyeti 
nâzil olunca " Ye p0 uk» " yani"Bu âyeti oku- 
yup ta, (onun ifade ettiği hakikatler) üzerinde düşünmeyenlere 
yazıklar olsun"(28)buyurmakla tefekkürün önemine dikkat çekmiş- 
tir. 


Cevheri, "Tefekkür, temmül ma'nâsındadır" der. (29) Teemmü- 
lün de mahiyetini anlamak 1757511010 bir şeye dikkatle nazar 


(22) İbrahim süresi:l N 
(22) Tâhâ süresi ;123( FRYL X» Gt SA )Bkz.Kurtubi X1/258 
(24) Muhammed süresi: 24 (25) Sad süresi:29 
(26) Bkz.Kurtubi XV/192 
(27) Âr-ü İmrân süresi:190 
(28) Kurtubi 1V/310,İbnu Kesir. 1/440 Mısır Halebi tab'ı. 
9) Cevheri. es- “Sıhah II/785 Mısır 1377 H. 
0) A.g.e.IV/1627 


w. L= 


İbnul'Manzür ise tefekkürü "Bir şey üzerinde zihni çalıştırmak- 
tır" diye tarif eder.(21)Seyyid Şerif el Cürcâni " J SUIS 

ANA sve vi Se " yani "maksadın anlaşılması için, kalbin eşyanın 
ma'nâları üzerinde tasarrufda bulunmasına tefekkür denilir" di- 
yor(32). 


Kur'ân'da müteaddit yerlerde kullanılan tedebbür kelimesi 


de tefekküre yakın bir anlam taşır. Türkçemizde çokça kullanı- 
lan tedbir kelimesinin de aynı kökten gelen tedebbürle anlam 
yakınlığı vardır. Tedbir, işin sonunu düşünerek hareket etmek- 
tir(33). Tedebbür de bir şeyin sonunun neye varacağını düşünüp 
araştırmak ma'n&sindadir. Nitekim Zeccâc'da aynı görüşü ileri 
sürmügtür(24). Zaten tefekkürle arasındaki nüans ta bu nokta- 
dadır. Tefekkür, sadece delil üzerinde düşünmeyi ifade ederken, 
tedebbür, sonucun tahmin ve tesbitine müteveccih bir i"mal-i 
fikr möhiyeti arzeder(35). Hasan-ı Basri, âyetlerin tedebbürünü 
onlara ittiba' olarak anlamıştır(36). Bu ma"nadaki ittiba', âyet- 
lerin muktezâsına uymak demek olacağından; ancak fehm ve idrak 
neticesinde hâsıl olur. Çünkü bir kimse ittiba! edeceği şeyin 
möhiyetini bilmezse, ittibaının sebep ve hikmetini İzahtan âciz 
kalır. Böyle bir ittiba' ile tefekkür ve tedebbürden beklenen 
sonuca ermenin mümkün olamıyacağığa meydandadır. Bu kısa lugavi 
izahtan kasdımız, düşünmü, akıl yürütme ve muhakemenin Kur'ân 
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ve hadis dilindeki önemini daha bariz bir şekilde ortaya koymak 
tır." oo LAZ p "(57) vasfına lâyık görülen İbn-u Abbas 
(R.A) da " oL ^ X33 5 ak e Va eru KG 3 oV aS kəl? "(28) tefekkür 
haliyle eda edilen iki rek'at namazın bütün geceyi, g&let içinde 
yapılan ibadetlerle geçirmekten daha faziletli ve evlâ olduğunu 
ifade etmek suretiyle kalp ve zihnin,yaptığı işin, okuduğu şe- 
yin şuuruna varmasındaki öneme işaret etmiştir. Tefekkür, kal- 
bin tam ma'nâsıyle gafletten sıyrılarak uyanık hâle gelmesini 


) ibn- ÜL? lWenzür ,Lisân-ül Arab VI/3572.Bulak Tab'ı 
) Cürc&ni. Ta' rif8t 45. istanbul 1507 H. 
) Ragıb- -el İsfehâni. Müfred&t. 165 Mısır 1961 Halebi tab'ı. 
Q İbn-ül ,Cevz1. Zàd-ül Mesir II/144,Lisan-ül Arab V/358 
J fa" rif&t 27 
) Muhösibi. Fehm-ül Kur'ân. 276, Kurtubi XV/192 
) Zehebi. Tezkire- t-ül'Huff&z 1/49 Haydarabad 1958, 
İbn-ül Hacer el ,Askelâni, El-İsâbe.11/724 Mısır 1939. 
(38) İbn-ül Cevz1. Zâd-ül Mesir I/527 Dimeşq.1584 RH. 


MMA” 


jo 


sağladığından ruhun ilâhi ma"rifet ve hakikatlerle parlamasına 
yol açar. Psikolojik yönden akli melekelerin en verimli bulun- 
duğu hal, gerçek uyanıklık halidir. Ancak böyle bir ruh höletiy- 
ledir ki Kur'ân'ı fehm ve idrak ni'meti müyesser olur. Muhâsibi 
de Kur'ân'ı anlamanın ilk şartının bu mevzuda gerçek bir samimi- 
yetle Hak'ka teveccüh olduğunu, böyle bir teveccühün ise Allah 
tarafından karşılıksız bırakılmayacağını söyler.(39) Kur'ân'dan 
istifade maksadına yönelmeyen istima' (dinleme) dan fayda olmaya- 
cağı da âşıkârdır. Nitekim yukarıda bahsi geçen Mekke'li müşrik- 
ler: "Ya Muhammed! kalplerimizde devet ettiklerini anlamaktan 
bizi alıkoyan bir perde bulunuyor, kulaklarımızda ağırlık; se- 


ninle aramızı ayıran bir engel var. Haydi sen dilediğin gibi | 
davran biz de istediğimizi yapalım"(40) diyorlardı. Onların 
Kur'ân'daki gerçekleri anlamaktan mahrum kalmalarına yol açan 
bu durum, belkide" İN 058 yanl gh ls eut ee n (41) 
âyetinde belirtildiği üzere haksız böbürlenmelerinin ilâhi bir 
cezasıydı. Düşünülebilir ki"Kur'ân'ı saygı ve ciddiyetle dinle- 
meyi şiâr edinselerdi; onu idrakten paio hale dügmezler, ak- 
sine Allah'ın lütüf ve rahmetine ererek fehimden nasiplerini 


alırlardı." denilmek istenmiştir. H 


3 - " A reas 

" ÓP; M3 ne 2 vəzə DV 2 Yon (43) &yetiyle Kur'- 
ân'ın sükünetle dinlenilmesi emr olunmuştur. Her ne kadar Katâde 
Mücâhid ve onlara paralel olarak Ferrâ, bu öyetin namaz sıra- 
sında konuşmayı yasakladığını beyân ediyorlarsa da (44) İbn-ül 
Arabı el-Meâfiri ve daha başkaları, âyetteki " ingát"tan mur&- 
dın nerede okunursa okunsun Kur'ân'ı hürmetle dinlemek olduğu- 
nu söylerler. Kurtubi de "insüt"ı daha şumüllü düşünmenin doğ- 
ru olacağını kaydeder(45). 
(59) Muhâsibi. Fehm-ül Kur"an:524 Beyrut 1971 Dör-ül Fikr neşri. 
(40) Fussilet süresi:5 
(41) el-A'raf: 146 
(42) Süfyân ibnu Uyeyne ve Katâde, âyetteki "Sarf'in Kur'ân'ı 

fehimden mahrum kılmak ma'nâsına olduğunu söylemişlerdir. 

(Bkz.Kurtubi VII/282) 
(45) el-A'raf .süreşi: 204. 


(44) Bkz. Ferrâ. Meani-1"Kur"an 1/402. Kahire 1955. 
(45) Kurtubi. VII/355 


ib 


Sükut ile kulak verme, dinleyenin dikkatini, dikkat te idraki 
celbedeceğinden, adı göçen âyet-i kerimenin Kur'ân-ı Kerim'i 


anlama hususunda gaflet ve 1ökaydiden uzak kalınmasının gere- 
ğine işaret ettiği söylenebilir. Bu suretle mü'minler, Kur'ân'a 
olan vukuflarının artmasıyla feyz ve iköna, kafirlerde kalple- 
rindeki şübhe ve terddütlerin zail olmasıyla hidayet ve imana 
ererler(46). 

Tabil şurası unutulmamalıdır ki Kur'ân'ı sükunet içinde 
dinlemek, onun üzerinde tefekkürde bulunabilmenin tek şartı 
değildir. Tefekkürden beklenilen sonucun elde edilebilmesinin 
daha başka şartları da gerekli kıldığından şübhe yoktur. Bu 
şartların en önemlisi, üzerinde düşünülecek şeyi, lisan ve 
ifade bakımından /a salağa bee ey ye aa olmaktan. Bunun için- 
dir ki " P oed 445 oC, 9M yr ito "(47) buyurulmuştur. 


Âyette getirdikleri dinin esaslarını apaçık anlatabilsinler 
diye peygamberlerin, kendi milletlerinin lisanıyla tebliğde 


bulundukları bildirilmektedir. Ayrıca dini esasları ihtivâ 
eden ilâhi kitapların ilgili peygamberin mensup olduğu mil- 
.letin dilinde olmasının âdet-i ilâhiye icabı olduğu da belir- 
“silmiş oluyor. Nitekim Kur'ân-ı Kerim de Hz.Peygamber'in men- 
sup olduğu arap milletinin dili ile gönderilmiştir. Bunun hik- 
meti İküzelce anlaşılabilmesine bağlanmıştır.(48) Evvelce de 
ifade edildiği gibi araplar, Kur'ân-ı Kerim üzerinde tefekkürde 
bulunabilmenin bu mühim şartını kemaliyle hâiz bulunuyorlardı. 
Fakat Hâris ibnu Esed el Muhâsibi'nin de ifade ettiği gibi te- 
fekkürü terk edenler, ibret alma ve hakikate ulaşma ni'metin- 
den mahrum kalıyorlardı.(49) Bu mahrumiyet 1 onları cehalet 
karanlığı içinde kalmaya mahküm ediyordu. 


Kur'ân'da müşrik arapların, tevhid akidesi üzerinde ikna! 
edilebilmeleri için serdedilen delillerin,onların rahatlıkla 
anlayabilecekleri vuzuh ve sarahatte olduğu, üstelik lisana da 
tam ma"nasıyla hâkim bulundukları halde; yine de onlarca kav- 
ranilamayan noktaların bulunduğu anlaşılıyor. Şöyle ki: müş- 
riklerin ileri gelenlerinden Ahnes ibnu Şerig, Ebu Süfyan 


(46) Bkz, Er- Razi. Mefatih-ül" Gayb IV/502 İstanbul tab'i. 
(47) İbrâhim süresi: 4, 

(48) Bkz.Yüsuf süresi :2 

(49) Muhâsibi. el-Akl.235 Beyrut 1971 
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İbnu Harb'e Kur'ân-ı Kerim hakkında ne düşündüğünü sorduğunda 
ondan cevap olarak Şu sözleri duymuştu: "Yâ Ebâ Sa'lebe: işit- 
üiklerimin bir kısmını biliyor ve onlarla ne kasdedildiğini de 
anlıyorum. Fakat Kur'ân'da bazı şeyler var ki onları ne biliyor 
ne de anlatılmak istenileni anlayabiliyorum."(50) Bilindigi/ Bihl 
Süfyan ibnu Harb arab diline olan vukufiyetinden başka ta'bir 
câizse genel kültür ve görgü bakımından da emsalinden üstün du- 
'rumdayâı. Ticaret kervanlariyla sık sık seyahatlere çıkar, çeşit- 
li din ve milletten insanlarla görüşme fırsatı bulurdu.(51). 

Buna rağmen o sıralarda putperest düşünce ile şarilanmış dimağı- 
nın İslâmi prensiplerle bir ahenk te'sisi mümkün olmuyordu. 
Belki de İslami inanç ve düşüncenin icabı olan yeni ta'birleri 
kavrayamadığından ba'zı âyetlerden ne kasdedildiğini anlama im- 
kânını bulamıyordu. Bilindiği gibi bilâhare direnmeyi terk ederek 
Hak'ka teslimiyet göstermiştir. (52). Aslında bu durumun şaşıla- 
cak hiçbir tarafı yoktur. İslami kültüre tamamen yabancı atmos- 
ferde oluşmuş dimağlar bir yana, senelerce İslâmi havayı tenef- 
füs etmiş kimseler için bile Kur'ân'da tamamen anlaşılabilmesi 
“mümkün olmayan ba'zı âyetler bulunmuştur. Hem İ'câz ve hem de 
İcâz vasfını hâiz olan ilâhi bir kelâm için bu husus hiç te şa- 
şırtıcı ölmamak gerekir. İlim vetekniğinr büyük ilerlemeler kay» 
dettiği asrımızda metodoloji konusunda önemli mesafeler alındığı. 
halde terminolojisi iyice öğrenilmemiş bir bilim dalında te'lif 
veya tercəmə, pir eserin mükemmelen anlaşılabileceği iddia edile 
bilir mi? Kur! ön-ı Kerim gibi çok cepheli biz ilâhi kitabın 
münferit konulara müteallik eserlerle kıyas edilmesinin doğru 


bir hareket olmayacağı“ Tartışma Eevzaw yapılamaz. 


İbnu Haldün her ne kadar, "kendi lisan ve belâgat üslupla- 
rıyla nâzil olduğundan, arapların hepsi Kur'ân-ı Kerim'i müf- 
redât ve terkipleriyle anlıyorlardı,"(55) diyorsa da ashÓbin 
önde gelenlerinin bile bazı âyetlerin tefsir ve izahında sükut 
etmeleri bu görüşe katılmanın mümkün olamıyacağını göstermekte- 
dir. Kaldı ki bizzat Kur'ân-ı Kerim " ba is göəl ə e 
(50) ibnu His&m. es- Sİre,1/316 Mısır 1955. j 
(51) İbnu Sa"d. et-Tabâkât-ül Kübra 11/15 Beyrut 1957, İbnu 

Hişâm es-Sİre I/606 


(52) İbnu Hacer. el-isabe II/172 
(53) İbnu Haldün. Mukaddime 438. Bağdad M.Müsennâ neşri. 
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uca mana ile kendilerine Kur'ân teb- 
1iğ edilen kimselere, bunun Hz.Peygamber tarafından açıklanma- 
sının lüzumuna işaret etmiştir. Şayet araplar, Kur'ân-ı Kerim'i 
bütün müfredât ve terkipleriyle anlıyabilecek durumda olsalardı 
Hz.Peygamberin kavlen veya fi'len (55) bir tebyih ve tefsirde 
bulunması zöit olurdu. Halbuki tarihi gerçekler bunun böyle ol- 
'madığına şahadet etmektedir. Kur'ân-ı Kerim” yazı YILAN Jn 
(56) ve " a 526070 "(57) ve benzeri öyetlerle 
kolaylık esasını prensip olarak vaz'ettiğinden, âyetlerin anla- 
lmasind& karşılaşılacak zorlukları gidermeye birinci derecede 
Peygamberi me'mur etmiştir. Ayrıca " BEES Aly t " 
(58)"şayet bilmiyorsanız, ilim ehline(bilenlere )sorunuz"emriyle 


«n 
P 


bilgisizlik ve anlayışsızlık içinde kalınmaması istenmiştir. 
Esasen dinini öğrenmek ihtiyacında olanların ölimlere müracaatı 
kaçınılmaz bir vecibedir. Bu hususta ulemânın icmöşe vardır.(59) 


Kur'ân-ı Kerim'in insanları irşat ve ikaz yolundaki telkin 
ve nasihatlerini anlamasve onlardan istifade etme imkânına sa- 
“hip olup ta beşeri kabiliyetlerini bu yönde kullanmayanlar şid- 
detle kınanmıştır. Nitekim" Vasi Ə po 0226 9 TEREA DN " 
(60) âyeti bu kinamanin çeşitli örneklerinden sadece birini teş- 
kil eder.(61) Buna mukabil hak ile bâtılı doğru ile yanlışı 
ayırdedebilmek için idrâk ve akıl melekelerini çalıştıran kimse- 
ler de senâ edilmiştir." GAİN ünü YAYA? yale, zə 
PLI UAE 75 " (62)8yeti bunun vazıh delilidir. Demek 
ki Hak katında makb 
kemali dikkatle dinleyen, sonrada dinledikleri üzerinde ciddi 


ul olan insan, önce muhatap olduğu sözleri 


bir muhakeme ve muhasebede bulunarak dinlediklerinin en güze- 
line tabi olandır. Kur'ân-ı Kerim kriterinde doğru yolda olan 
ve aklı başında bulunan kimselerin hâli budur. İttiba"ettikleri 
(54) en-Nahl Süresi:44 


(55) Kurtubi : X/109 

(56) el-Bakare suresi: 286 

(57) el-Bakare süresi: 185 

(58) el-Enbiya süresi: 7 

(59) Bkz. Kurtubi: XI/272 

(60) en- -Nisâ süresi: 78 

(61) el-A'raf sfesinin 179.âyeti bu kinamanin en sert ve ağır- 


larındandır denilebilir. Anlayışsız kalp,kör göz ve sağır 
kulak sahipleri, şuursuz varlıklara benzetilmekte, hatta 
onlardan da aşağı demssikede olarak vasfedilmektedir. 
(62) ez-Zümer süresi: 17,18. 
- ...—.-.....-..-— —— NQ.....— D m U U UAE 
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şeyin ma"n8 ve şuuruna erdiklerinden; ondaki gerçeklerin ürper- 
tici te'sirini duyacak Glçüde manevi bir hassasiyet kazandikla- 
ri da şu &yetle tebârüz ettirilmiştir. " WU e yz wi 
PA nro b eg) ə ər Ain pin "(62). Bir kimsenin duy- 
duklarindan miteessir olmasının hissi yönü kadar fikri tarafı da 
vardır. Hatta Kur'ân-ı Kerim tilâvetinden tüyleri ürperecek öl- 
çüde duygulanan kimsenin teessürünü zihni ve fikri bir uyanıklı- 
ša bağlamak daha uygundur, yeleli Galete ölə hos Ati 

Vel po eki " (64) âyetinde Kur'ân tilâvetinin mü'min gönüllerdeki 
iman ve ikönın (65) kuvvetlenmesine yol açtığından söz edilmek- 
tedir. İmandaki bu tezâyüd Kur'ân-ı Kerim dinlemenin neticesi 
olan befekkür ve ma'rifetle husul bulmaktadır.(66) Nitekim bu 
husus " "Sitame Ve peut ullus ərə az hella 
(673 "Peygambere indirilen (Kur'ân'ı)işittiklerinde hak'ka &gin&- 
lıkları sebebiyle gözleri yaşla dolarak "Rabbimiz iman ettik, bi- 
zi de şâhitlerden say(yaz)" âyetinde daha vázih bir şekilde mü- 
şâhede olunmaktadır. Gözden yaş boşanması rühi duygulanmanın bir 
şonucu olmakla beraber, bu duygulanmayı basit bir heyecana irca'ın 
münkün olmadığı da ortadadır. Burada marifetin tevlid ettiği bir 
tehassüsten, sathi anlayışın çok üstünde bir sezgi (intuition) 
halinin mevcudiyetinden söz edilmektedir ki bu, idrakin en yüce 
noktasıdır. Kur'ân-ı Kerimi anlamaktan matlüb olan da zaten bu- 
dur. Kur'ân'ın gerçek ME duyan kulak, anlayan dimağ, his- 
seden kalptir." + D> nil əLAŞ 4) oV ob c Y 293 3 o! 

"(68) ve " Asla ool es ə n (69) âyetlerinde saklı 

olan gerçek te bunu anlatmaktadır. Kur' ân-ı Kerim'in genel karak- 
teristiği karşısında inkâr ve imân ehlinin reaksiyon ve intibala- 
rını ana hatlarıyla belirtmeye çalıştık. Gerek tarihi vesikalar, 
gerekes Kur'ân'ın bizzat kendisinin. -sedkikinden çıkan sonuç ,Kur'-. 
&n'a _gosterilen tepkinin, çok büyük olduğu merkezindedir. 


(65) ez-Zümer Süresi : 23 

(64) el-Enfal süresi ə 

(65) İbnul Çevzi. Z8d-ül'Mesir III/320 
(66) Kurtubi VII/366 

T el-Mâide süresi : 83 

68) Kaf süresi 37 

(69) el-Hâkka süresi : 12 


ges 


Bu tepkinin mü'minlerden gelen müsbet tarafi kadar; münkirler- 
> .. .. ə A ^ H 5 = tt : 

den gelen menfi yönü de ilahı kelamın te'sirini. göstermesi ba- 

kımından ehemmiyet arzeder. Mü'minler Kur'ân'ın telkin ve nasí- 


hatleri istikametinde yeni bir hayat anlayışı içine girerken; 
iman, ibadet, ahlâk, ilim, kültür, san'at ve diğer konularda 


yepyeni bir medeniyetin te'sis ve inşasına hazırlanıyorlardı. 
"Bu medeniyet, zaman içinde insanlık tarihine parlak sahifeler, 
şeref ve haysiyet kazandıracaktı. Bu münakaşa kabul etmez tari- 
hi vakıa, bütün insanlık âlemini "Kur'ân" gerçeği karşısında is- 
ter istemez saygıyla eğilmeye davet ediyordu. Kur'ân-ı Kerim'i 
hiçe saymak isteyenlerin " AK na, oM Vas de V3 Z e əə ls 
sg Vols"(70)'sayet kulumuza indirdiğimiz (Kur'ân'ın Allah 
katından geldiğin)den şüphe ediyorsanız, haydi ona benzeyen bir 
süre de siz söyleyin" âyetindeki sarih meydan okuyuşa verecek 
cevap aramaları gerekiyordu. Onların Kur'ân'ı umursamamak hâli 
ancak verecekleri cevabın ciddiyetiyle ma'nâ ve ehemmiyet kaza- 
nacakti. Fakat buna güç yetiren olmadı. Halbuki Kureyş uluları 
için Kur' Ən"ı ve ona İmân edenleri ortadan kaldırabilmek için 
en kolay ve kestirme yol tanzir ve muöraza yolu olmak gerekirdi. 
Çünkü başlangıçta kendileri bunu böyle sanıyorlardı. Birkaç gay- 
ri ciddi teşebbüs sonunda başarıya ulaşamıyacaklarını anlayınca 
işi zorbalığa döktüler. (71)Habeşistan'a hicret eden bir kısım 
müslümanın orada Necâşi'den hüsn-ü kabül görmesi, yabancı muhit- 
lerinde Kur'ân'a karşı olumlu davrandığını gösteriyordu. Kureyş 
müşriklerini en çok tedirgin eden noktada bu idi. Daha fazla ya- 
yılma isti'dâdı göstermeden, Kur'ân'ı ve müslümanları susturma- 


ları gerektiğine inanıyorlardı. İlk iş olarak Hz.Peygamber'in 
hayatına kıymayı düşündüler. Bunu beceremeyince Haşim oğulları- 
na karşı geniş kapsamlı bir boykot kararı aldılar ve mü"minleri 
Şi"bi (72) Ebi Tâlip'de uzun süre mahsür bıraktılar.(73) Fikir 
ve münazara planında yapamadıklarını cebir ve işkence ile başa- 
Ml erimi 777v77((7 Fakat mü'min 007 itmi" nan veren 
(70) s1 -Bak Bakare süresi : 2. 24 

(71) Kadı Abd-ül Cebbâr. Şerh-ul Usül-il'Hamse 588 Kahire 1965 
(72) | c: Dağ yolu ma'nasına geldiği gibi, büyük, mahalle ve 

semt anlamında da kullanılır. Burada semt ma"nasındadır. 


(Bkz.Cevheri. es- -Şıhah: 1/156 
(75) İbnu Sa'd. et-Tabakat-ül"Kübr8 I/208 
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veriyordu:" Lape f 2» 20,2 eu vals Vak, öl GL 

“(74 )“Allah'ın nürunu ağızlarıyla söndürmek istiyorlar. 
Halbuki kâfirlerin hoşuna gitmese de Allah, nürunu mutlaka tamam- 
layacaktır." Gerçekten de öyle olmuş; boykot, zulüm, tecavüz ve 
nihayet savaş,isteklerine kavuşmaları için kâfi gelmemiştir. Bu, 
tarihi bir realitedir, ve Kur'ân-ı Kerim'deki i'câz vasfının de- 
vamlılığının en kudretli delillerindendir. 


Gayri müslimlerin Kur'ânı Kerim üzerinde tefsir, terceme ve 
araştırma nev'inden sayısız çalışmalar yapmış olması, onu tarihi 
bir vakıa olarak kabul ettiklerinin en vazıh işaretidir. Kur'önin 
onlarca tetkike değer görülmesinin imân ehli için taşıyacağı bir 
başka diêm bulunması gerekir. O da mensubu bulundukları ilâhi 
kitabın 1400 yıllık bir zaman şeridi içerisinde muhaliflerini 
dahi câzibesinin te'siri altında bırakmış olduğu gerçeğidir. Tef- 
sir ilminin temel mevzuu olan Kur'ân-ı Kerim'i hem tarihi, hem de 
aktüel bir gerçek olarak kabul edince onun anlaşılması ve anla- 
tılması ile ilgili temel prensipleri ve”prensiplerin kültür tari- 
hi içerisindeki fonksiyonunugenel hatları ile tesbite girigebili- 
Tiz. Bu tesbit, daha ziyade metedoloği mahiyetinde olacağından 
gerekli görüldüğü yerler dışında detaylara inilmeyeceği tabiidir. 


(74) et-Tevbe süresi: 52 


I. BÖLÜM 


A- Kur'ân-ı Kerim'i Tefsirin lüzum ve Önemi, 

Kur'ân-ı Kerim'in yeryüzündeki ilk muhatabı olan ve O'nu teb- 
lif etmekle mükellef bulunan (1) Hz.Peygamberin, Kur'ân âyetleri— 
nien iyi anlayan kimse olduğunda şüphe yoktur, Zaten tebliğin 
yanısıra tebyin(2) ile de görevlendirilmiş olması, tebyin edece- 
gi âyetleri çok iyi anlamış olmasını gerektirirdi. Aslında bir 
kimsenin muhteva ve mahiyetini anlayamadığı bir mevzuu başkaları- 
na şerh ve izah etmesinin söz konusu edilemiyeceği münakâşayâ yer 
bırakmayacak ölçüde bedihidir. Bu bakımdan Hz. Peygamberin Kur'ân- 
da anlamadığı bir hususun kaldığından bahsedilemez. Burada bağzı 
zihinlerde belirebilecek bir istifbmın cevaplandırılması yerinde 
olur. Bilindiği gibi " O «dye NORIS SACRA EROR COR " 
(3) âyeti ile Kur'ân-ı Kerim'in nüzülunden önce Hz.Peygamberin 
okuyup yazmayla iştigal etmediği, şayet ümmi olmayıp ta okur yazar 
bir kimse olsaydı Kur'ân'ı başka kitaplardan derlediği bilgilârle 
meydana getirdiği yolunda bir ittihama ma'rüz kalabileceği hatır- 
lasılarak, ümmilik vasfının onun peygəamberliğinin en bariz delil 
ve şahitlerinden olduğuna işaret edilmiştir. (4) Gerçi münkirler 
gözlerini önünde bir ömür geçiren Hz.Peygemberin (5) ümmilik vas- 
fini bir vâkıa olarak kabul etmek zorunda kalınca "Bu Kur'ân, baş- 
kaları tarafından kaleme alınan, eskilerin efsanelerinden ibaret 
olup; sâbah akşam ona okunmaktadır"(6) diye işi safsataya boğmak 
istemişlerdi. Fakat gün gibi açık gerçekler karşısında bu kabil 
tutarsız iddialar, geçerlilik Kazanma imkânına sahip olamamıştır. 
Kaldıki inkârcilar, bu demegojik ifadelerinde farkinda olmadan, 
zımnen de olsa Hz.Peygamberin ümmiliğini tasdik ve itiraf eder 
bir hava içine girmişlerdir.(x) I . f 


(1) EL Mâide Şüresi: 67 
2) En-Nahl Şuresi : 44 
. El Ankebut Süresi * 48 


(4) Kurtubi, El Câmi'li Ahköm-il Kur'ân XIII/351 

tes Yunus Süresi : 16 : f 

(6) El Furkân Süresi : 5 d as ka NE R Mi A a ` 
(x) Bilindiği gibi El Furkân Süresinin 5 nci âyetinde ki ALM” (y 


ifadesi meçhul siga iledir ve haşa esatir tabir ettikleri Kür'ân 
âyetlerinin Hz.Peygambere başkaları tarafından okunmakta olduğu— 
nu anlatmaktadır. Bu d& Hz.Peygamberin bizzat okuyamadığini. 
itiraf demektir. a ` : i 
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Başkaları hakkında bir nakisa olarak kabul edilebilecek ümmi- 
liğin, Hz.Peygamber igin meziyet sayilmasi, hiç bir kimseden ders 


almamış, hiç bir kitap okumamış olduğu halde insanları heyret ve 
acze düşüren ilâhi bir kitâbın mübelliği bulunması açısından de- 
Éerlendirilmelidir. Yoksa ümmi olusunun anlayış, idrak ve ihSta 
yönünden herhangi bir yetersizliğe yol açmış olması düşünülemez. 
Péygamberli&in vazgeçilmez şartlarından olan fetanet ve tebliğ 
sıfatlarının Hz.Peygamberde diğer sıfatlarla birlikte kemaliyle 
mevcut olduğu, tarıhi yönden tereddüde mahal bırakmayacak bir ke- 
sinlikle teşbit olunmuştur. 


Hz.Peygamber, vahyi telâkkiye tam istidatlı, fevkalâde: parlak 
bir akli ve rühi kudrete mâlik, vahiy yoluyla öğrendiklerini te= 
miz ve pürüzsüz ifade ile tebliğ edebilecek üstün bir kabiliyete 
sâhip bulunuyordu. Siyer ve Şemâil kitapları, sözlerindeki fesSha- 
tin, üslübundaki câzibe ve mükemmeliyetin muhâtaplarını hayran bi- 
raktığını kaydeder.(7)Beyanlarında her türlü haşviyyatdan uzak, . 
temiz ve insicamlı bir çekicilik görülürdü. Yüzlerce hadis mecmua- 
sındaki on binlerce. hadis, bu özellikleri belirten sayısız örnek- 
lerle doludur.(8) 


“Bazı zihinlerde acaba bütün bu idrak ve ifade üstünlüğüne rağ- 
men Hz.Peygamberin anlamaktagüçlük çektiği âyetler olmuşmudur? 
şeklinde bir istifhm belirebilir. Âyet-i Kerimelerdeki ilâhi mu- 
r&din ne: olduğu hususunda zaman zaman Hz.Peygamberin de zorlukla 
karşılaştığını İhâm eden âyetlerin mevcudiyeti bir vakıadır: An- 
cak Hz. Peygâmberin karşılaştığı bu müşkillerin Allah tarafından 
hemen bertaraf edildiğini görüyoruz. Bilindiği gibi Cibril-i: 
Emin'in Kur'ân'ı inzâli sırasında ilâhi kelâmı süratle öğrenme 
ve: ahlama hususunda büyük bir heyecan ve isti"cal ile hareket 
eden Hz.Peygambere Cenâb-ı Hâk tarafından itidal emredilmişti.(9) 
Esasında Hz.Peygamberin bu tehâlükü, ilim ve marifete olan aşırı 


ist iyâkından doğuyordu. (10) x 


u Meselâ bkz. Şerhü-ş- sif& 1/166 Istanbul Âmire tab'i 1280. 

(8) Bu mevzuda ibnu Kuteybe nin"Te' vilu Muhtelef-il Hadis! Ebü 
Cai fèr Et-fahavi"nin "Müşkil-ül-İsar"isimli eserleri ve ben- 
zerleri birbiriyle çelişik gibi görünen hadisler arasında 
bile ne kadar ince bir ahenk ve insicam bulunduğunu görmek, 
Hz. Peygamberin belâgat yönünden ihraz ettiği mertebeyi anla- 
mek bakımından tavsiyeye değer.(0281 Kıyâme Süresi:16 
(10) Er-Râzi. Mefâtih-ül Gayb VI11/376 
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Kendisine vahyedilenleri hem süratle hıfzetmek istiyor, hem de 
âyetlerin manâ ve mazmununa hemen vakıf olmayı arzuluyordu. Bu 
hususta en küçük bir noktanın dahi fevt edilmiş olmasına gönlü 
râzı olmuyordu. Bu sebeple " 39 29x Me öl " âyetiyle l&fiz, 
m we, epi £ (11) âyetiyle de manâ yönünden kendi- 
sine teminat veriliyor, &yetlerin gerek hıfzı, gerekse fehim ve 
idröki noktasından en küçük bir en adişeye mahal bulunmadığ EB te'ki- 


den beyan olunuyordu. Burada dikkat edilmesi gereken önemli nokta 
Kur'ân-ı Kerim'de Hz. Peygamber için dahi tefsiri gerektiren husus- 
NAE 7. " 
âyetinin tefsirinde müfessirler, "Kur'ân'ın"beyânından kasıt"için- 


ların mevcudiyetidir. Biraz önce zikredilen " x V 


deki şeri hükümler; helâl, haram ve benzerlerinin açıklanması"(12) 
"İyetlerden manâları Hz.Peygambere müşkil görünenlerin izêhı" (13) 
veya "Kur'ân'ın hıfz ve tilâvetinden sonra ilâhi muradın ne oldu- 
ğunun beyan ve ilhâmı."(14) dır, gibi çeşitli görüşler ileri sür- 
müşlerdir. Aslında bu görüşler aynı noktaya cem' edilemeyecek öl- 
çüde birbirinden farklı nokta-i nazarlar değildir. Özet olarak 
hepsinden çıkan sonuç, Kur'ân'dan hiç değilse bazı bölümlerin Hz. 
Peygambere AlYah tarafından Cibril-i Emin aracılığı ile tefsir 
edilmiş olduğudur. Nitekim " GN SEN < n" (15) âyetinde 
Cibril-i Emin"e böyle bir tâlim vazifesi verildiği sarahaten ifa- 
de olunmuştur.(16) 


Hz.Peygamber için dahi tefsiri gerektiren âyetler bulununca; 
“Ashöib"dan başlayarak bu ihtiyâcın diğer insanlar için dahada ar- 
tacağında şüphe etmemek gerekir. Yukarıda zikri geçen &yetle (17) 
sübüt bulan bu gerçek,ilâhi kelâmın bizzat kendi muhtevâsındaki 
filolojik ve ilmi etüdlerle daha açık bir şekilde kendini göste- 
rir. _ 
(11) El Kıyğme Süresi : 17-19 2 
(12) Kurtubi a.g.e.XIX/106. İbnul Cevzi Zâd-ül Mesir VIII/A422. 

Dımaşk 1967. 

(13) Zemahşeri. Keşşâf 411/508, Mısır 1308 h. er-Râzi a.g.e. 
VIII/576. Ebu-s- Suüd. irşad-ül Akl-is-Selim. VIII/276 (Tef- 
sir-i Kebir hömişinde). 

(14) İbnu Kesir. Mefsir-ul Kur'ân IV/449. Mısır Halebi neşri. 

(15) En-Neom Süresi : 5 


(16) Er- Razı &.g,o.VII/751 
(17) El Kıyâme Süresi : 19 
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Lisan ve edebiyat yönünden Kur'ân-ı Kerim'de mecâz, kin&ye, 
teşbih, istiâre ve benzeri ifâde özellikleri (18) yanında; mücmel 
müteşâbih ve müşkil tâbirleriyle a ön âyetlerin de mevcut oluşu 
Kur'ân'ı: tefsirin vazgeçilmez bir ihtiyaç olduğunun en bariz deli- 
lidir. 

Yüzyıllar boyunca her seviyeden milyonlarca insana hitabetmiş; 
onların, hukuki, içtimâli ve ilmi kanaat ve zihniyetleri üzerinde 
derin tesirler bırakmış bulunan Kur'ân'ı Kerim'in tefsir, şerh ve 
izâha göstereceği ihtiyâcın önemi uzun boylu tartışmayı gerektir- 
meyecek kadar açıktır. İlerideki sahifelerde bu konuya ışık tuta- 
cak detaylı açıklamalar yapılacağından burada bu kadarla yetinme- 


yi uygun buluyorum. 


(18) Kur'ân'daki hakikat ve mecazş ta! riz ve kinâye konularında 
geniş bilgi için bkz. “5 EL Bürhan II/255. -295, , 200- 214 


EDİR? 


B- Kur'ân ân Tefsirinin Kaynakları ; 
© Kur'ân'ın tefsirine kesinlikle ihtiyaç ve lüzum olduğu anlaşı- 
lınca tefsir için hangi kaynaklara başvurulması gerektiği hususu- 
nun incelenmesi yerinde olur. Kur'ân'ı Kerim'deki anlaşılması güç 
âyetlerin bizzat Allah tarafından bir başka âyetle veya Cibril-i 
Emin vasıtasıyla tefsir olunduğuna kısaca temas etmiştik. Ayrıca 
Hz.Peygamberin de Kur'ân'ı açıklamakla mükellef tutulduğuna iga- 
rette bulunmuş, buna ilâveten Kur'ân'ın Arab Diliyle nâzil olma- 
sının iyi anlaşılması hikmetine bağlandığınığa söz konusu etmig- 
tik, 

Hz.Peygambere bizzat muhatap olan ve Kur'ân'ın .gerek metnini 
gerekse bazı kısımlarının tefsirini doğrudan doğruya Onun ağzın- 
dan işiten Sahâbe için Kur'ân'ı anlama ve anlatma konusunda geniş 
imkânlar vardı. Bunların dışında âyetlerin hangi hâdise ve sebep- 
lerle nâzil olâuğuna vâkıf ve şahit bulunmaları, Kur'ân! 1 daha et- 
rafli ve isabetli bir tarzda anlamalarına yardım ediyordu. Onların f 
bu. husustaki en büyük mazhariyetleri, tereddüde düştükleri noktalar- | 
da hemen Hz.Peygembere müracaat edebilme imkânına sahip bulunmala- 
rıydı.(19) Zaten Ashöb için Hz.Peygamberin sağlığında Kur" ön Tef- 
siri diye bir problemin mevcudiyetinden pek bahsedilemez. Hz.Pey- 
gamberin vefatını müteakip daha ziyade muhatap olduklari suallerin 
cevaplandırılması zaruretiyle karşı karşıya kalınca tefsir konuğu 
ile meşgul olma ihtiyacını duymuşlardır. Fakat bu daha önce Kum. 
ân'ı Kerim'i anlama hususunda herhangi: bir faaliyet göstermedikle- 
ri manâsına gelmez. Abdullah İbnu Mes'üd'un "Kur'ân'dan on “âyetin 
mânâsını güzelce öğrenmedikçe diğerlerine. geçmezdik"(20)sözü,As- 
hâbın Kur'ân'ı güzelce anlama hususundaki dikkat ve ihtimamları- 
nin en 505505 ifadesidir. Tabiİ şurası muhakkaktır ki Ashâbtin 
her biri Kur'ân'ı Kerim'i anlama hususunda 'aynı seviyedö değildi. 
Fitri zekâ ve kabiliyetin yanısıra; hattâ daha da büyük ölçüde 
Hz.Peygamberle olan münasebet ve.sohbetlerinin çokluğu nisbetinde 
Kur'ân'ı Kerim'e olan vukuf âsreceleri Qe- farklı- oluyordu(219).- 


(19) Şah Yeliyyullah ed-Dehlevi..El Feyz-ül Kebir . 145: Misir 1299 h. 
(20) ibnu Cerir et- Taberi, Cami"ul Beyân Fi Te'vil-i Ây-il „Kur'ân 
I 1/80:Misır Dår-ul Maarif: (Mahmud M.Şâkir. ve. Ahmed M.Şâkir 
—— El Burhan 11/157. Suyuti. El İtkan II/176 Mısır 
1368. 
(21) M.H.Zeheb1. et-Tefsir ve "1-Müfessirün 1/56 Mısır 1961. 


-25- 


Nitekim çeşitli âyetlerin tefsiri ile ilgili olarak gerek Hz. Pey- 
gamberden rivayet ydluyla, gerekse dirâyet ve re'y tarikiyle be- 
yanda bulunan Sahâbiler arasında ismine en fazla rastladıklarımı— 
zın, dört halife, Abdullah İbnu Abbas, Abdulleh İbnu Amr İbnu Âs, 
Abdullah İbnu Mes"üd, Zeyd İbnu Sâbit, Übeyy İbnu Kâ'ab gibi bazı 
meşhur zevâta inhisar etmesi bunun en açık delilini teşkil eder. 
(22) Her hülü körda Kur'ân'ı tefsir hususunda Ashâbın sâhibolduğu 
avantaj hiç bir zaman inkâr edilemez. Sahöbe ile aynı derecede ol- 
masa dahi kendileri ile mülökatta bulunarak ilim ahz eden Sibiün" 
un durumu da tefsir yönünden çok önemlidir. 


Ashâb ve Tâbiün'dan sonra gelen nesiller için Kur'ân'ı Kerih'i 
tefsir hususundaki başlıca nakli kaynakları şöylece siralayabili- 
riz: B 
l- Bizzat Kur'ân'ı Kerim'in kendisi, 

2- Hz.Peygamber'in tefsir mahiyetindeki kavil ve fiilleri, 

3- Ashâb'dan rivâyet olunan tefsirler, 

4- Töbiün tefsiri, 

2- Arab Dili'nin Kur'ân'ı Kerim'deki bazı kelime ve ibârelerin 
izahında müracaat olunan zengin edebi kaynakları. 


I. KUR'ÂN-I KERİM'İ TEFSİRDE YİNE KUR'AN'DAN İSTİPÂDE YOLU . 


Kur'ân-ı Kerim'in bir yerinde gayet muhtasar ve veciz olarak 
anlatılan bir mes'ele veya hadise bir başka yerinde daha mufassal 
ve detaylı olarak anlatılmakta, bir âyette mücmel olarak zikredi- 
len bir husus diğer bir âyette tefsir ve tebyin olunmaktadır. Bu 
bakımdan muhtasar ve mücmel âyetlerin manâlarını anlamakta karşı- 
laşılan müşkilâtın hallinde onları tafsil ve izah eder mahiyette- 
ki diğer âyetlere müracaat etmek en isabetli hareket tarzı olur. 
Vereceğimiz bir kaç misal mes'elenin daha vazıh olarak anlagilma- 


sına yardım eder sanırım. " ös 32 07 MD əkə ii əyə "(22) 
&yetinde tag manasina gelen " 22232 " kelimesiyle putperestlerin 
tapındığı taşlar kasdedildiğini " ^ 7 Amorena Lə KA "(24) 


âyeti delâletiyle anlama “imkânına sahip oluyoruz. İkinci âyetin 


(22) el- İsferâini.et-Tebsir fi-d-àÍn. 118.Kahire 1940,Zerkeşi el- 
Burhân:11/157 (25)e1-Bakara Süresi :24 (24) el-Enbiyâ Süresi:98 
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dikkat nazarına alınmaması hölinde Cehennemde insanlarla birlik- 
te yakıt olma durumunda bulunacak taşların mahiyet ve sıfatını 
tesbit etmek kolay olmazdı, Gerçi Abdullah İbnu Mes'üd'dan rivâ- 
yet olunan bir haberde " IS " nin "Kibrit" tabir olunan ve 
sür"atle kızgınlaşan siyah bir taş olduğu da bildirilmiştir(25), 
ve bu rivâyet Muhyissünne el-Bagavi, Kurtubi ve İbnu Kesir tara- 
fından yukarıdaki tefsire tercih olunur görünmektedir. Çünkü 

" e lost 024 ko âyetiyle yapılan tefsiri "ön kay- 
dıyla zikretmektedirler(26). Suyüti ise tefsirinde el-Enbiy3 gü- 
resindeki mezkür âyete bir kelimeyle olsun temas etmemiştir(27). 
Yalnız Suyüti'nin bu davranışını tefsirindeki metoda bağlamak ge- 
rekir. Bilindiği gibi O, bu eseriyle dirâyete yer vermeyen tam 
bir rivâyet tefsiri meydana getirmek istemiştir. Fakat Ebul Ferec 
İbnul Cevzi " 4,14! " kelimesinin tefsirindeki iki kavil arasın- 
dan önceliği " (vo " (putlar) manasına tanımakla İbnu Mes"üd 
rivayetini ikinci plânda mütâlâa etmiştir. Ebul Berekát en-Nesefi 
de İbnul Cevzi ile aynı görüşü paylaşmaktadır(28). 


Aralarında mana ve mefhum yönünden irtibat bulunan âyetlerin 
beraberce mütalâa olunması hatalı görüşlere kaymayı büyük ölçüde 
önler. Bilhassa bu münasebet ve irtibat Hz.Peygamber'in işaret 
ve beyânıyla tebeyyün etmişse başka vecihlerin söz konusu edil- 
mesinde manâ kalmaz. Meselâ " vip C le aS CI 

224,92 " (29) âyetinin nüzülünden sonra Ashöb"dan ba- 
zılarının: "Ya! Rasülallah bizden hangimiz zulüm irtikab etmemiş- 
tir?" diyerek ümitsizlik ve üzüntü hâli izhar R. üzerine 


^9 á) yl " 


(20) âyetiyle beyan olunduğu üzere şirk manâsında olduğunu bil- 


Hz.Peygamber âyette geçen "s " kelimesinin " 


dirmiş, böylece bir âyeti, diğer bir âyetle tefsir etmişlerdir. 


(25)İbnu Cerir et-Taberi 8.g.6e.1/3582 lə 

(26)e1-Bagavi. Meâlim-ut-Tenzil 1/18,111/589 Matbaş-i Salihi; 1269h 
Kurtubi a.g.e.1/225, İbnu Kesir Tefsir-ul Kur'ân 1/61 Halebi ng 

(27 )8uyüti. ed-Durrul Hensür, 1/26 Tahran 1577 h (Ofset baskı) 

(28)Ibnul Çevzi a.g.e.1/51,Nesefi Medarik: 1/22 Mısır Halebi nşr. 

(29 )e1-En-Âm Süresi : 82 

(30 )Lukmân Süresi: 13 I 

(31)Buhârı. es-Sahih : VI/71 Mısır 1578 h. İbnu Hanbel. el-Müsned 
V/207, el-Bagavi a.g.e.1/309 İbnul Cevzi 8.g.e.lIII/77, İbnu 
Kesir a.g.e. II/152 


(51) Bakara Süresi'nin yedinci âyetindeki a xx PEN s s 
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dikkat nazarına alınmaması hâlinde Cehennemde insanlarla birlik- 
te yakıt olma durumunda bulunacak taşların mahiyet ve sıfatını 
tesbit etmek kolay olmazdı. Gerçi Abdullah İbnu Mes"üd"dan riva- 
yet olunan bir haberde " 5514! " nin "Kibrit" tabir olunan ve 
sür'atle kızgınlaşan siyah bir taş olduğu da bildirilmiştir(25), 
ve bu rivâyet Muhyissünne el-Bagavi, Kurtubi ve İbnu Kesir tara- 
fından yukarıdaki tefsire tercih olunur görünmektedir. Çünkü 

" e dü) ədən səslə" âyetiyle yapılan tefsiri "Ay?" kay- 
diyla zikretmektedirler(26). Suyüti ise tefsirinde el-Enbiy3 Sü- 
resindeki mezkür &yete bir kelimeyle olsun temas etmemiştir(27). 
Yalnız Suyüti'nin bu davranışını tefsirindeki metoda bağlamak ge- 
rekir. Bilindiği gibi O, bu eseriyle dirâyete yer vermeyen tam 
bir rivâyet tefsiri meydana getirmek istemiştir. Fakat Ebul Ferec 
İbnul Cevzi " Oy14! " kelimesinin tefsirindeki iki kavil arasın- 
dan önceliği " b " (putlar) manâsına tanımakla Ibnu Mes'üd 
rivâyetini ikinci plânda mütâlâa etmiştir. Ebul Berekât en-Nesefi 


de İbnul Cevzi ile aynı görüşü paylaşmaktadır(28). 


` Aralarında man& ve mefhum yönünden irtibat bulunan âyetlerin 


beraberce mütalâa olunması hatalı görüşlere kaymayı büyük ölçüde 
önler. Bilhassa bu münasebet ve irtibat Hz.Peygamber'in işaret 
ve beyanıyla tebeyyün etmişse başka vecihlerin söz konusu edil- 
mesinde manâ kalmaz. Meselâ " wv CO. mar aid va 


wp,» : (29) âyetinin nüzülünden sonra Ashâb'dan ba- 


zılarının: "Ya! Rasulallah bizden hangimiz zulüm irtikâb etmemiş- 
tir?" diyerek ümitsizlik ve üzüntü hâli izhar etmeleri üzerine 
Hz.Peygamber âyette geçen " 2 " kelimesinin " ee Ayay Paka 
(30) âyetiyle beyan olunduğu üzere şirk manâsında olduğunu bil- 
dirmiş, — bir 5: 57 bir din tefsir etmişlerdir. 


(25)İbnu Cerir et- t-T&beri 8.g.9 — | 
(26)el-Bagavi. Mealim-ut-Tenzil I/18,111/589 Matbaa-i Salihi, ş1269h | 

Kurtubi a.g.e.1/235, İbnu Kesir Tefsir- ul Kur'ân I/61 Halebi nş | 
(27 )Suyüti. ed-Durrul Hensür. 1/26 Tahran 1577 h (Ofset baskı) i 
(28)İbnul Çevzi a.g.e.1/51,Nesefi Medârik: 1/32 Mısır Halebi nşr. | 
(29 )e1- -En-Âm, Süresi : 82 | 
(30 )Lukmân Süresi: 13 
(51)Buhàri. es- -Sahih : VI/71 Misir 1378 h. İbnu Hanbel. el-Müsned i 

V/207, el- -Bagavi a.g.e.1/209 İbnul Cevzi a.g.e.111/77, İbnu 

Kesir a.g.e. II/152 I 
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if&desinde vav"ın atıf için mi yoksa isti"naf için mi olduğu husu- 
sunda hâsıl olabilecek tereddüd el-Câsiye Süresi 23 ncü &yetindeki 
sarâhatle tamamen bertaraf edilmiştir. 


Keza Ahkâf Süresinde ki " Vn o3) əlve. AL? 2". &yetinden 

asgari haml müddetinin ne kadar olduğunun tesbiti de" o Ues 
m təs " (Çocuğun sütten ayrılması iki sene hitamında)dır(22) 

âyetinin delâlet ve yardımıyla mümkün olmaktadır. Anlaşılacağı 
üzre bu asgari süre altı aydır. Ayrıca " > Laa gəz Z lə 

5: “(33)âyeti de aynı tefsiri te'yid eder mahiyettedir.(54) 
" MNT Woar cae)" (5) "BLldisileceklerin dışındaki. 
hayvahlar size helâl kılındı" &yetindeki"bildirileceklerin" ne 
olduğu hususunun " ayal polos la ww aL (ve "(36) âyetiyle 
açıklığa kavuşturulmasında mücmelin mübeyyen ile tefsiri cihetine 
gidildiği gibi " Ve 9D ə 0Lo3)0V"(37) âyetindeki" Ve 440 v 
l&fzinin müteakip âyetlerle açıkça anlaşılır hâle getirilmesiyle 
de garibin tefsiri yoluna gidilmiştir. 


m Kur'ân-ı Kerim'in anlamakta güçlük çekilen yerlerinin kendi i 
bünyesi içinde halli yoluna gidilmesi, manâ bütünlüğünü ve umumi 
insicâmı muhafaza bakımından da önem taşır. Bu yol aynı zamanda 
" v UYAP 4 3e? dal b an O 32 DA o2 ZA 35V "(38) âyetinde ifa- 
de olunan muhtevâdaki gaye birliği ve Shengin isbatini da mümkün 
kılacaktır. 


Celâlüddin es-Suyüti,mücmelin müfesseT ile tefsirine dair ör- 
neklere el-İtkn isimli kitabının mücmel ile alâkalı bölümünde 
yeteri kadar temas etmekte(29), ayrıca bu konu ile ilgili olarak 
Ebul Ferec İbnul Cevzi"nin müstakil bir eser meydana getirdiğini 
kaydetmektedir(40). İbnul Cevzi'nin iki yüz civarında eserini 
tesbit eden Bağdatlı İsmail Paşa'nın bu mevzüa müteallik bir isim 
vermenesini (AL) hayret edilecek kadar çok eser veren MÜŞ ERİR 


(32) Tukmân Süreşi: 14 

) el-Bakara Süresi:233, 

) Kurtubi &.g.e.XVI/195 

) el- Mâide Suresi:l 

) el-Maide Süresi: 3 

) e1- -Mearic Süresi:19 

) en-Nisâ Süresi :82 

) ei- İtkan 11/18 y.d. 00: a.g.e.11/175 
) Esma-ül Müellifin: 1/520 


TAZA 
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Cevzí,Def'u Şübhe-tit-Teşbih isimli eserinin mukaddimesinde yaz- 
dığı kitabların mevzularına göre dökümünü yaparken bunların sayı- 
sının iki yüz elli'yi bulduğunu söylemektedir(42). 


II- KUR"İN TEFSİRİNDE SÜNNETİN YERİ : 


Her ne kadar yukarıda verdiğimiz misallerden de anlaşılacağı 
gibi " Vx) ZN 7-9 o AV (43) Kur'ân'ın bir kısmı diğer kis- 
mını tefsir eder" kâidesini tasdik etmek ve bu yolun en güzel 
tefsir yolu olduğunu teslim etmek (44) gerekiyorsa da Kur'ân tef- 
siri için sadece bu kaidenin tabbiki yeterli değildir. Aksi halde 
Hz.Peygamber'i tebyin ile vazifelendiren âyetlerin nüzülünde, ki 
hikmeti anlamak mümkün olmazdı. Hz.Peygamber, kendisine verilen 
tebliğ vazifesinin yanı sıra tefsir ve tebyin mükellefiyetini de 
gereği gibi Ifa etmiştir. Muteber hadis ve tefsir kaynakları bu- 
nu tevsik eden misallerle doludur. Kur'ân-ı Kerim'in ameli tatbi- 
batı gerektiren emirleri, Hz.Peygamber'in bizzat örnek uygulama- 
larıyla öğretilmiştir. Meselâ Kur'ân-ı Kerim'in müteaddid yerle- 
rihde " İİ " tarzında mü'minlere namaz kılmayı emreden 
âyetlerin fiili tefsiri için Hz.Peygamber" AA oo SU Me ] 
(45)"Beni namaz kılarken nasıl görüyorsanız siz de öyle kılınız" 
buyurmuştur. Mü'minler bu suretle kendilerini namaz kılmekla yü- 
kümlü kılan ilahi emrin yerine getiriliş şeklini öğrenmişler, 
Sahabilerden itibaren bu tatbikat nesilden nesile intikal ederek 
zamanımıza kadar ulaşmıştır. Hac ve Zekât gibi fiili tatbikâbı 
gerektiren dini farizaların Kur'ân-ı Kerim'de gayet özlü ve müc- 
mel bir surette bildirilmesi, bu konularda da Hz.Peygamber'in 
örnek tatbikatına baş vurmayı kaçınılmaz hâle getirmektedir. Ni- 


tekim bu zarurete binaen Hz.Peygamber"den " Vo ee 24 n (46) 
yàni "Hac ile ilgili vazifelerinizi benden öğreniniz". iu pvo 
I» 2: m 7: a wv " 


75 kırkta birini veriniz" veya 200577 iki 77 


GE Def'u Şübhe :5 Mısır 1245 h. 

45) Dr.Suphi Salih. el-Mebahis fi Ulüm-il Kur'8n:299 Beyrut 1969 
(44) Zerkegi. el-Burhán :11/175 

(45) Buhâri. es- Sahih; Kitab-ül Ezân 18, K.Edeb 28. Dârimi. eş-Sünen 
Kitâb-üs- Salat:43 İbnu Hanbel e1-Müsned: V/53.(46)Aclüni.Keşf- 
ül Haf& 1/456 (47)Nesâl.es-Sünen V/27 Mısır 1965 
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olmuştur. Böylece Kur'ân-ı Kerim'de bafsilâtı bildirilmemiş emir- 
lerin pratik yönleri Hz.Peygamber vasıtasıyla hem kavli, hem de 
ameli olarak ta"lim ve tefsir olunmuştur. Kur'ân'ın mücmelini 
beyân eder mahiyetteki kavli ve fiili hadislerin oldukça kabarık 
bir yekün teşkil ettiğini söyleyebiliriz(48). Muteber hadis mecmua- 
larının hemen hepsinde"Kitab-üt-Tefsir"adı verilen bölümlerin 
önemli bir yer işgel etmesi bu görüşün kuvvetli delillerindendir. 
Hadis usulcülerinin gerek senet, gerekse metin kritiği yönünden 
sıhhati üzerinde ittifak ettikleri pek çok hadis, Hz.Peygamber'in 
çeşitli vesilelerle müteaddid âyetleri tefsir ettiğinin en açık 
belgeleridir. Yalnız tefsir mahiyetindeki bu hadislerin Kur'ân-ı 
Kerim'in tamamına şâmil olacak kadar çok olmadığını da unutmamak 
l&zimdir. Şayet öyle olsaydı Ashâb dahil hiç bir islâm Âliminin 
Sünnet-i Nebeviyye dışında Kur'ân tefsiri ile ilgili bir, söz 
söyleyememesi gerekirdi. Çünkü E PE —. "(49) 
n opi orsa dod ə.a. və (50) 
š ) — £ ree M) Azə 2222 o o uad VE gla "(51) ve 
beüzəri Byet- i ke îm eler, Hz.Peygamber'in emrettiklerini alıp; 
yasakladıklarından kaçınmak gerektiğini, Allah ve Resülünün sarih 
hükmü bulunan bir mevzuda mü'minler için fikir beyânında bulunma- 
nın mümkün olamayacağını, Allah Resülünün emrine karşı gelmenin 
fitneye veya elem verici bir azaba düçar olma sebebi teşkil edece- 
gini bildirmektedirki aklı başında ve teslimiyet içinde bulunan 
hiç bir müslümanın böyle bir şeye cür'et etmesi düşünülemezdi. Hz, 
Peygamber'in vefatından sonra bazı âyet-i kerimelerin tefsirinde 
Ashâb'ın değişik görüşler serdetmesini Resülullahtan işittikleri- 
ne muhalefet manâsında anlamamalıdır. Onların aralarındaki görüş 
ayrılıklarını hakkında hadis yoluyla tefsir ve beyân varit olma- 
yan âyetler üzerinde kendi içtihad ve dir&yetleriyle tefsirde bu- 
lunmaları manasında yorumlamak gerekir.(52)Nitekim Hz.Ömer'in,ya- 
sinan küçüklüğüne rağmen Abdullah İbnu Abbâs'ı Bedir Gâzilerinin de 


(48) İbnu Abd-il-Berr. Càmiu Beyân-il İlm: II/192 Müniriyye tab"ı. 
(49) el-Haşr Süresi: 7 

(50) el-Ahzab Süresi :36 

(51) en-Nür Süresi:65 

(52) İbnu Abd-il Berr a.g.e.: II/92 
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iştirak ettiği toplantılara dahil etmesini doğru karşılamıyanla- 
ra ibnu Abbâs'ın ilmi diröyetini isbat sadedinde "en-Nasr" güre- 
sinin tefsirini sormasıyla ortaya çıkan görüş farklılığı bu ka- 
bildendir. Mecliste hazır bulunan Sahöbiler:"Bu sürede Allah'ın 
yardım ve fethi müyesser olduğu zaman hamd-ü senâ, istiğfar ve 
tesbihatta bulunmamız emrolunuyor" demişler, buna karşılık İbnu 
Abbâs ise en-Nasr Süresi ilâhi nusret ve fethin tahakkuku ile 
Hz.Peygamber'in ecelinin yaklaşacağını bildiriyor şeklinde tef- 
sirde bulunmuş ve bu tefsir Hz.Ömer'in de makbülü olmuştur(53). 
Bu ve benzeri hadiselerden de anlaşılıyofki Resülullahtan Ashâb'a 
intikal eden tefsir, Peygamberimizin açıklamayı lüzumlu górdükle- 
riyle, Ashâb'ın öğrenmek maksadıyla sorduklarına inhisar etmiştir. 
Fakat yukarida da işaret edildiği gibi çeşitli âyetlerin tefsiri 
olarak varit olan bu hadisler, epey yekün teşkil etmektedir. Yok- 
sa Hz.Aişe"den gelen bir rivayete dayanarak bunları bir kaç hadis- 
ten ibaret telâkki etmek insaflı ve hakkâniyetli bir hareket tar- 
zı olmadığı kadar;tarıhi gerçeklerle de bağdaştırılamaz. Hz.Aişe" 
den rivâyet olunan mezkür hadisin metni şöyledir:" çi gəl) ov 
de^ ov! out 24x (Tə Uo Eg "(548)" Hz. Peygam- 
ber,Kur"an"dan Gibril'in kendisine öğrettiği bir kaç âyetten baş- 
kasını tefsir etmezdi". Bu hadisten Hz.Peygamber"in mahdut sayıda 
tefsir yaptığı manâsından çok bu hususta tedric usülüne riâyet 
ettiği manâsını çıkarmak daha uygundur. Bir de Cibril"in kendisi- 
ne öğrettiklerinden söz edilmektedir ki, bizzat kendi anlağıkla- 
rından yaptığı açıklamalar bunun dışınde kalıyor demektir. İbnu 
Atiyye,Cibril-i Emin'in öğrettiklerinden gayb ile ilgili bilgi- 
lerin kasdedilebileceğini söylemiştir(55).Kaldıki tefsire dair 
haberlerin çok cüz'i olduğu hususunda Hz.Aişe'nin mezkür hadisiy- 
le ihticâc edenlerin, bu hadisin isnad itibariyle muallel olduğu- 


ə, kə deyənə 
nu da "EA 7: İbnu Cerir et- Tapori ,Tivayet zincirin- 


(53) Ebü Nuaym el Isfehâni. Hilye-t- zı Evliya 1/217 Beyt 1967 
İbnul Ceyzi. Sıfat-üs-Safve:1/215 Haydarabad 1255 h. 
(54) İbnu Cerir et-Taberl. a.g.e. 1/84. 

(55) Mukağdimetân FI Ulüm-il Kur'ân: 263 Kahire 1924(9effry nr.) 
(56) Bu Râviyi Zehebi de naküür-Rical yönünden Buharı ve el-Ezdi" 
ye dayanarak çürüğe çıkarmaktadır. Bkz.Mizan-ül-İ"tidal: 

1/416 Mısır 1962(el-Bec8vi neşri) 
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tanınmayan bir kimse olduğunu, dolayısıyle mezkür haberin delil 
olarak gösterilmeye salih bulunmadığını söylemektedir.(57) 


Esasında rivayet ilmi üzerinde o kadar ciddi ve titiz çalış- 
malar yapılmıştır ki cerh ve ta'dil süzgecinden geçirilen râvi- 
lerin en mahrem ve hususi durumları dahi kritik konusu edilmiş 
böylece dini emirlere ışık tutan veya bizzat hüküm vaz' eden 
haberlerin sahihini sakiminden, sağlamını çürüğünden ayırmak 
için hatırı sayılır kriterler derpiş olunmuştur. Bu suretle Kur'- 
ân tefsirinde büyük rolü olan sünnetin kötü niyetli ve sapık te- 
mayüllü kimselerin tasallutundan korunması yolunda önemli hiz- 
metler ifa olunmuştur. Nakd-ür-Ricâl denilen metod ile binlerce 
râvinin hal tercemesiyle birlikte ma'nevi şahsiyet ve karakter- 
leri üzerinde incelemelerde bulunulmuş ve bunlar tabâkât veya 
senet tenkidine dair biyografik eserlere derc olunarak yeni ne- 
sillere emanet edilmiştir. 


Rivâyet tefsiri mevzuunda muhaddislerin sıkı kontrolundan 
geçen sahih haberlerin Kur'ân'ı şerh ve izah etme yönünden ta- 
şıdığı önem büyüktür. Bu haberlerin rivâyet zircirleriyle bir- 
likte zamanımıza kadar intikâlinde Zühri, Buhâri, Müslim, Ahmed 
İbni Hanbel gibi büyük hadis imamları kadar, İbni Cerir et-Tabe- 
ri, İbnu Ebi Hâtim, Ebul Ferec İbnul Cevzi ve İbnu Kesir gibi 
Muhaddis-Müfessirlerin de mühim payı vardır. 


Ahmed İbnu Hanbel'in, Şâyet isnadı sahih ise "Magâzı, Mel&- 
him(Harp ve Kahramanlık haberleri)ve tefsir adı altındaki üç ki- 
tâbın aslı yoktur" sözünden "Rivayet yoluyla gelen tefsirlerin 
hiç biri doğru değildir" GERA. çıkarmak, içtihâd mertebesin- 
de bir imam olduğu kadar; başta gelen hadis otoritelerinden”Sa- 
yılan bu büyük âlimin hadis yönünü inkâr etmek demektir. Çünkü 
imam İbnu Hanbel'in mu'teber hadis kaynaklarından sayılan el- 
Müsned'inde ki tefsir ile ilgili haberler hayli kabarık bir 
yekün teşkil etmektedir.(59) İbnu Abbas'dan İkrime, Mücahid 


(57) İbnu Çerir et-Taberi Tefsir: 1/89(Yeni) 
(58) Suyüti el—İtkân: II/179 Mısır 1368h 
(59) Bkz.el-Müsned: II/188, II/192, 111/327, 1V/205, V/207,V/53 


-22) 


ve Katade tarikiyle gelen tefsirle ilgili haberlerin rivayet zin- 
ciri içindü İbnu Hanbel'in ismine de sık sık rastlanmaktadır. (60) 
İbnu Abbas Tefsirinin en güvenilir râvilerinden sayılan (61) Ali 
İbnu Ebi Talha (62) hakkında Ahmed İbnu Hanbel sitâyişkâr bir 
ifade kullanarak"Ali İbnu Ebi Talha'ya ait tefsir sahifesini gör- 
mek için Mısır'a kadar yolculuk zahmeti ihtiyâr etmek, çok bir 

iş değildir." demek suretiyle güvehilir tefsir rivâyetlerinin 
önemine işaret etmiştir.(65) Özet olarak Ahmed İbnu Hanbel'in 
yukarıdaki sözünü, Suyütinin'de dediği gibi(64)asılsız ve mevzü' 
haberlere dayalı tefsirlere hamletmek daha doğru olur. 

"GEM param AADA 5 ntes) Syetindeki"Sal3t-i 
Vüst&""ikindi namazı olduğunu, " GESİ) aye e EMEN n (66) 
hadisinden; " cereus "(67) &yetindeki "Kuvvetten'" 
kasdın, atma gücü olduğunu da " == ~ (92 993 o0 91 n (68) hadisin- 
den öğreniyoruz. " ~ T id o2 az YL. "(69) âyetinde „Ki 
" UPOİN emrinin " »34S$İ" anlamına geldiğini Nu'mân İbnu Beşir" 
in (70) mezkür âyetin tefsiri sadedinde rivâyet ettiği " 39 Mei 

5v! (71) hadisi delâletiyle anlıyoruz. Sıhhati üzerinde ha- 
dis otoritelerinin söz birliği hâsıl olan bu kabil nakl? tefsir- 


lerin tefsir ilmine önemli katkısı olduğu muhakkakdır. Yukarıda 


da belirttiğimiz gibi Hz.Peygamber'in kavli sünneti kadar; fi'li 


sünnetinin, davranış ve hareketlerinin de Kur'ân-ı Kerim'i anla- 
ma yönünden büyük önemi bulunduğu unutulmamalıdır. Bilindiği gi- 
bi Hz.Aişe"ye ahlâk-ı nebevi'den sorulunca "O'nun ahlâkı Kur'ân- 
dır"(72) demiş, böylece Hz.Peygamber'in Kur'ân-ı Kerim'den anla- 
dığı ve bu anlayışının gerektirdiği tarzda hayat sürdüğüne ig&- 


ret etmiştir. 


_ Allah Resülü'nün " —— | ee m əhali?) | 
(60) 255; .Ebu Nuaym. Hilye-t-ül Evliyâ: 1/224,227,111/282,285,299, | 


ə Suyüti a.g.e. 11/188 | 

62) Hal tercemesi için bkz.İbnu Hacer Tehzib-ut-Tehzib: VII/35359 

ayrıca geniş bilgi için bkz.Doç.Dr.İ.Cerrahoğlu.Ankara Üniver- 

sitesi i.F.Dergisi XVII/55-82 Ankara 1971. 

e) Suyüti, a.g.e.11/188 (64) Suyüti a.g.e1/179 (65) el-Bakara:258 

; Tirmizi. e1- Cami": "VIİL/529(Tuh”e- t-ül Ahvezi ile) 

(67) el-Enfal Süresi:60 (68) Müslim. es-Sahih: XII1/64(Nevevi şerhi 
ile)Hökim el-Müstedrek II/528 (69) el-Mü'min suresi:60 i 

(70) Enşarın Hazrec koluna mensub sahabilerden (ve:65 h)bkz.el- | 
is8belIl/529 (71) Tirmizi a.g.e.VIII/208 (72) el-Müsned — 

(75) el-Müsned 11/129, IV/131 
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hadisini Hattâbi, iki ayrı görüşünün birinde"milâvet olunan vahyin 
yanında onu beyân ve tefsir eden sünnetin ilhâmı" olarak anlamış- 
tır.(74) Bütün bunlar Kur'ân-ı Kerim'i tefsirde hadise müracaatın 
kaçınılmazlığının tesbit edebildiğimiz delilleridir. 


Dini naslarin açıklanmasında Tasyonalist bir yol izleyen Mu!- 
tezile'nin Ehl-i Sünnet tarafından en çok tenkid edilen yönlerin- 
den biri de Kur'ân tefsirinde sünnete i'tibar etmemeleridir.(75) 
Mu'tezile imamlarının meghurlarindan kudretli usül âlimi K8ğ3 Ab- 
dülcebbâr (76) belkide Ehl-i İ"tizülin bu kusurunu kısmen olsun 
telâfi için Kur'ân tefsirinde {gerekli şartlar arasında rivâyet il- 
mine vuküfu da zikretmiştir, (77)ki bunu i"tizal hareketinin nakle 
cephe alma fanatizminden belli bir ölçüde sıyrılma olarak nitele- 
yebiliriz. ileride daha detaylı ele alacağımız için burada Mu'te- 
zile'nin aşırı akılcı tutumunun geniş kritiğine gerek görmüyoruz. 
Yalnız şu kadarı söylenebilir ki, Kur'ân tefsiri için gerekli un- 
surları yerli yerinde kullanmak en uygun yoldur. Mu'tezile ekolü- 
nün ön plânda mütâlâa ettiği akli istidlâl ve ictihad yolunu in- 
kârın manâsı olmadığı gibi sahih rivâyetleri hiçe saymanın da di. 
ni ve ilmi yönden sorumsuz bir davranış olduğu meydandadır. Bu a~ 
rada şurasına da işaret etmek lâzımdır ki, sünnetin tefsİrdeki 
önemini belirtir mahiyette söylenilmiş bazı sözler yanlış anlama- 
lara leese görünmektedir. Bu yanlış anlamalar sünnetin Kitâb'a 
mütekeddim olduğu intiba ve kanaatine kadar varırsa “İmâni yönden 
tehlikeli noktalara götürebilir. Tabiün'un ileri gelenlerinden 
meşhur muhaddis ve fakih Mekkul(78)"Kitâb'ın sünnete olan ihtiya- 
Cl, sünnetin Kitaba olan ihtiyacından fazladir"(79) derken şüphe 
yok ki sünnetin önemini ifâde etmek istemiştir. Fakat bu önemi 
Kur'ân-ı Kerim'le mukayeseli bir tarzda belirtmiş olması, sünneti 
Kur'ân'a tercih gibi bir yanlış anlamaya yol açabilir. Ancak bu 
karşılaştırmayı Kur"ön tefsiri yönünden ele almak insanı böyle 
bir ters düşünceye sa lanmaktan koruyacak ihtiyatlı bir hareket 


(74) Kurtubi. 1/58 R ə R 

(75) Ebul'Hasen el-Eş"ari.el-İbane:2 Haydarabad 1948. 

(76) Suyüti. Tabakat-ul Müfessirin:16 Leiden 1859.Albertuş Meursinge 
negrinden ofset Tahran 1960. | 

(77) Bkz.Şerh-ul Usül-il Hamse :606 Kahire 1965. n ; | 

(78) Hal tercemesi için bkz.Zehebi. Tezkiratül Huffaz:1/107, İbnu 
Hacer Tehzib-ut-Tehzib:X/290 va. 

(79) İbnu Abd-il Berr. a.g.e.IT/191 
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tarzı olur. Keza yine Tâbii'lerden Yahyâ'bnu Ebi Kesir"in(80) 
“ Sünnetin Kur'ân üzerinde Qadi olduğu (Hüküm icra ettiği)(81) 


yolundaki sözü Ahmed İbnu Hanbel'e nakledildiği zaman "Ben bu 
kadarına cesaret edemem, ancak "Sünnet, Kitâbı beyân eder" diye- 
bilirim"(82) demiştir. Rivâyet yolunun en kudretli müdöfilerin- 
den olan Ahmed İbnu Hanbel'in bu anlayışı, tam bir i'tidal ve 
insaf tezahürü olarak değerlendirilmelidir. 


Kaynaklarda rastlanılan bu kabil sözler, tefsir mevzuunda 
sadece sünnetle iktifa etmek şeklinde ortaya çıkan görüşlere 
yön verme konusunda şüphesiz ki kısmen de olsa etkili olmuştur. 
Celâlüddin es-Suyüti "el-İtkan" isimli kitabinin sonunda Hz. Pey- 
gamber'den rivâyet olunan sahih tefsir haberlerini ilgili olduk- 
ları sürelerin Kur'ân-ı Kerim'deki sıralarına göre zikretmekte 
ve bunların Kur'ân tefsiri yönünden taşıdığı öneme dikkat çekmek- 
tedir.(83) el-İtkân'ın büyük boy sahifeleriyle on sekiz sahife 
kadar tutan bu haberlerin Kur'ân-ı Kerim'deki sürelerin bütün 


^ ` ` ^ ^ .. 5 | 
ayetlerini kapsayamayacağı aşıkardır. Buna rağmen sünnetin Kur'- | 
âh-ı Kerim'in tamamını şerh ve tefsir ettiği yolunda ileri sürü- : 
len bazı iddiaların mevcudiyetine de şahit olunmaktadır. i 


M.H. Zehebi, "et- Tefsır ve-l Müfessirün" adlı eserinde Hz.Pey- | 
gamber'in Kur'ân'ın tamamını beyan ve tefsir ettiği yolundaki 


agi en 


görüşün delillerini zikrederken hemen hemen'İbnu Teymiyye'nin 


"Mukaddime-tün FI Usül-it-Tefsir" isimli risâlesine istinad et- 
miş, mezkür görüş için başka kayneklardan ciddi bir noktai nazar 
nakletmemiştir. Aslında İbnu Teymiyye,adı geçen risâlesinde Hz. 
Peygamber'in Kur'ân-ı Kerim'in tamamını tefsir ettiği hususunda 
üstad Zehebi'nin naklettiği tarzda (84) kesin ve sarih bir ifa- 
de kullanmamıştır.(85) Hatta aynı risölede"tefsirle ilgili bil- 
gileri Kur'ân'da bulamazsak sünnete; sünnette olmazsa Sahabe ! 
nas: onlarda da 55 7 Mame müracaat ederiz" | 


(80) Hal beee için ke hepi a.g.e.T/115, Ibnu Hacer a.g.e. 
XI/268. 

(81) Darimi. es-Sünen.1/145 Mısır. Dâru ihya-is-sünne-t-in Nebe- 
viyye. 

(82) Bkz. ibnu Abd-il Berr. a.g.c.aynı yer, Kurtubi a.g.e.1/39 
Zerköni. Menahil-ul İrfan 1/531, Doç.Dr. Talât Koçyiğit. 
ilmu usül-il hadis A.Ü.İ.Fak. Der. XYII/118 Ank.1971 

t Suyuti. a.g.e.II/191 (S4)M.H.Zehebi.a.g.e.1/48 
Mukaddimetu usuül-it-Tefsir: 5-6 Dımeşk 1926. 


i 
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olamayacağını prensip olarak kabul etmiş görünmektedir.(86)Evet, 
bilâhare daha geniş ele alacağımız vechile İbnu Teymiyye, temel 
fikir olarak dirâyet ve re'y tefsirine karşı olduğu için riva- 
yet tefsirinin en ısrarlı savunucularındandır. Fakat ne olursa 
olsun belli bir noktada Tâbiün'un dirâyete geniş ölçüde yer ve- 
ren müfessirlerinden Mücâhid İbnu Cebr ve benzerlerinin kaville- 
rine müracaatı yinehə câiz görmüştür.(87) Zaten başka türlü hare- 
‘ket etmeside pek mümkün olmasa gerektir. Başlangıcından günümüze 
kadar geçen zaman şeridi içerisinde aşırı cereyanların ve sapık 
fırkaların tutum ve davranışları istisna edilecek olursa Kur'ân 
tefsirinde genel olarak takibedilen yol ,nisbetleri ne kadar deği- 
şik olursa olsun rivâyet ve dirâyet yollarının her ikisinden de 
yararlanmak yolu olmuştur. Sıhhatlı ve emin sonuçlara ulaşılması, 
her iki yolun şartlarına hassasiyetle riayet etmek suretiyle müm- 
kün olmaktadır. Bu konuya daha sonra biraz daha tafsilâtlı olarak 
tekrar döneceğiz. 


III- ASEAP'TAN RİVAYET OLUNAN TEFSİR HABERLERİ : 

Kur'ân-ı Kerim'i tefsirde baş vurulacak kaynaklardan birinin 
dè Sahâbi tefsiri olduğunu daha önce belirtmiştik. Kur'ân-ı Ke- 
rim"in nüzülüne şahit olmaları yanında, Hz.Peygamber'in tefsirde 
takip ettiği usüle de vâkıf bulunmaları ,onlara tefsir sahasında 
ayrı bir önem kazandırmaktadır. Allah kelamından ne kasdedildi- 
ğinin sarih olarak anlaşılmasında çok önemli payı olan "Esbab-in 
Nüzül" bilgilerinin ilk kaynağı Sahâbe'dir. Sahâbe'nin Kur'ân 
Tefsiri yönünden bütün husüsiyeti sadece bu meziyetlerine münha- 
sır kalsaydı bile bu, onlar için bir iftihar vesilesi olmaya ka- 
fi gelirdi. Çünkü Vâhidi(Vefatı 468 h)"nin de dediği gibi(88)Nü- 
zül sebeplerine vâkıf olmaksızın Kur'ân'ı doğru olarak anlamak 
çok zordur. Hattâ bazı âyetler için imkânsız gibi bir şeydir. Bu- 
nun içindir ki Suyüti, Əsbabdın-Nüzülü bilmeyenlerin Kur'ân fef- 
sirine kalkışmaları, muhakkık ilim adamlarınca câiz görülmemiş- 
tir der.(89)0nlarin bu tutum ve davranışlarını haklı gösterecek 


(86) a.g.e.28 

(87) a.g.e. aynı yer. 2 

ə el-Yahidi. Fsbab-ın-Nüzül:4 Kahire 1968 
Suyüti. Lubâb-un-Nukül : 2 Dimesk (?) 
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müteaddit tarihi örnekler vardır. Meselâ: Osmân Ibnu Maz'ün ve(90) 
Arap kavminin meşhur kahramanlarından Amr İbnu Ma'dikerb (91) 

" "V Ve qe AA A, L. Loop e o LJ "(92) âyetinin 
nüzül sebebini bilmediklerinden mezkür &yeti sarhogluk veren iç- 
kilerin haram kılınmadığına dair delil olarak gösteriyorlardı.(95) 
Sözü geçen ayet-i Kerimenin nüzül sebebini bilselerdi elbetteki 
bu şekilde hareket etmeleri beklenmezdi. Nitekim kendilerine du- 
rum bildirilince bu konuda ki fikirlerini tashih etmişlerdir.(94) 
Xaynaklar,içkiyi kesinlikle yasaklayan ve onu necis olarak tavsif 
eden âyetin (95) nüzülünden sonra Ashöb"dan bazılarının: "Midele- 


rinde içki olduğu halde vefat eden kardeşlerimizin hâli nice olur?" 


diyerek teessür izhar etmeleri üzerine yukarıdaki âyetin nâzil ol- 
duğunu ve böylece içkinin tahriminden önce ölenlerin mes'ül olma- 
yacaklarının bildirildiğini kaydeder.(96) Âyetin nüzülündeki se- 
bep anlaşıldıktan sonra " ) Ve " ifadesinden"İçki haram 
kılınmadan evvel tadılan şeylerin"kasdedildiğini anlamak kolay- 
laşmaktadır. Keza " AN Aps e Jo» Vu — M b BEAN , (97) 
âyetinin hangi sebeple nâzil olduğu bilinmeseydi insanlar namaz- 
larını istedikleri tarafa doğru kılmakta bir beis görmezlerdi. 
(98) Halbuki mezkür âyet, Ashab"dan bir kısmının çok karanlık 
bir gecede Hz.Peygamber"le birlikte namaz kılarken kıble tayini- 
ni tahmin ve ictihatla yapmaları üzerine nâzil olmuştur.(99) İs- 
tik&met tayinini imkânsız kılacak örızi durumlar karşısında zor- 
luğu def' prensibine uygun olarak"Nereye yönelirseniz Allah'ın 
vechi(kıblesi )(100)orasıdır."tarzında ruhsat ve kolaylık kabilin- 
den bir yol göstermede bulunulmuştur. Haamafİh Kurtübi'nin de 
işaret ettiği gibi adı geçen âyet-i kerime'nin " Lup, 
EA əəə 7: mensüh olduğu da düşuddlanlıım 


(90) ga Hultsscdussi için bkz. İbnu Hacer el-İsâbe: 11/45 

(91) Hal tercemesi için bkz. İbnu Abd-il Berr, el- İştıab: 11/4/5135, 
İbnu Hacer a.g.e.ITI/18. (92) el-Mâide süreşi: 93 

93) el- -İtkân: 1/29 (94) el-Burhan:1/28 (95) el-Mâide şüresi: 90-91 

96) Buh&ri.es- —Sahih VI/68 Mısır 1278 h.Müşlim es- -Sahih XIII/148 
(en-h levevi şerhi ile birlikt e )en-Nes81.6s- Sünen VIII/287 
İbnu Hanbel el-Müsned 1V/241.e1-Vahidi a.g.e.141 Zad-ül Mesir 
II/419 Kurtubi. a.g.e.Vi/295 Suyüti. ed-Durrul Mensür: II/520 


(97) el- -Bakara şüresi: 115 (98) el-Mebahis: 131 (99) el-Vahidi a. Eoee 


254 er-Râzi Tefsir 1/690y.d. Kurtubi a.g.e.1I/79 v.d. 
(100 )Ebü Bekr İbnul Arabi ,Ahkâm-ul Kur'ân:1/35 Mısır 1957 
(101 )e1-Bakara:150 (102) Kurtubi a.g.e.11/83 
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nüzül sebepleri Kur"an-ı Kerim"i sıhhatli bir şekilde anlamak 
için öğrenilmesi kaçınılmaz bir ilimdir ve bu ilmin başlangıcı 
Ashöb"a dayanır. 


Ash&bin Esböb-ün-Rüzül dışında Ez.Peygamber"den naklettik- 
leri tefsir haberleri, rivâyet tefsirinin en önemli kaynağını 
teşkil eder. Bir de onların kendi re'y ve ictihatlarına dayana- 
rak yaptıkları tefsirler vardır ki hadis usulcüleri, bunları 
"Merfu" "(x) haber saymamakta. hemen hemen ittifak etmişlerdir. 
Hâkim en-Neysâbüri (Vefatı 405 h)(102)"Müstedrek"isimli kitâbın- 
da Ashaptan menkul tefsire müteallik haberler (Merfu')haber hük- 
mündedir diye alelıtlak hüküm verirken bu kanaatine mesnet ola- 
rak onların ösböb-ün-Nüzüle şahit ve vâkıf olmalarını göstermiş- 
tir. Bilâhare bu görüşünü takyid etmek lüzümunu hissetmiş ve 
"Ma'rifetu Ulüm-il-Hadis"isimli kitabında nüzül sebepleriyle il- 
gili tefsir haberlerinin dışındakileri "Mevküf"(xx)haber saymış- 
tır. Ebü Hureyre'den " v5» 39 "(104)2yetinin tefsiri 
sadedinde ki " a OZ yə Azə Š ADİ (əsi "hadisi- 
nin ve benzerlerinin Esbab-ün-Nüzül nev"inden olmamaları hasebiy- 
le mevküf haber addolunmasi gerektiğini bildirmiştir.(105)İbnu-s- 


Salâh (106)(Ebü Amr Osmân İbnu Abdirrehmân eş-Şehrezüri (577-642h)) 


ve Nevevi (107)(Muhyiddin Ebü Zekeriyyâ Yahya-bnu-Şeref(651-676)) 
gibi meşhur hadis hafizlari da Hökim"in bu ikinci görüşüne işti- 
rak ederek Esböb-ün-Nüzül ile alâkalı olmayan Sahâbe tefsirinin 
mevküf haber sayılması gereğine işaret etmişlerdir.(108) 


T Hal tercemesi için bkz.Zehebi. Tezkirat-ül-Huffaz III/1039 

104) el-Müddessir suresi:29 5 

(105) Hakim.Ma'rifetu Ulum-il Hadıs:20 Beyrut Dr.S.Huazzam el Hu- 
seyn neşri. R 

(106) Geniş bilgi için bkz.Zehebi a.g.e.1V/1420 

(107) Geniş bilgi için bkz.a.g.e.1V/1470 Bi 

(108) Ipnu-s-Balah. Ulum-ul Hağıs:46 Halep 1966. Nevevi, et-Tak- 
rib 115 Kahire 1959(Tedrib-ur-Ravı ile birlikte) 


( x ) Doğrudan doğruya Hz.Peygamber"e dayandırılan hağislere $ 
“Merfu' veya Müsned" haber denir.Hatib-i Bağdadı"nin isüseed 
tarifinden onun mutlaka Herfu" olması gerekmeyeceği manası 


çıkıyor.(Bkz.el-Kifâye Fi İlm-ir-Rivâye:21.Haydarâbâd ) 


(xx) Sahâbe'nin Hz.Peygamber'den işitip işitmediğine dair her- 
hangi bir beyanda bulunmaksızın irad ettiği hadislere"Mev- 
küf'haber denilir.(Bkz.Şerh-u Nuhbet-il Fiker:20 Mısır 
1954). 


İ 
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Suyüti ise şahsi re'y ve görüşe yer verilmeyen Sahâbe tefsirinin 
Esbâb-ün-Nüzül'e taalluku olmasa da merfu' sayılacağı kanaatinde- 
dir. Bu bakımdan da Hökim"in mevküf saydığı yukarıdaki hadisi 
âhırete müteallık haberlerden olması ve re'ye dayanmaması sebebiy- 
le merfu' haber telâkkı ettiğini bildirmiştir.(109) 


Ashâbın Hz.Peygamber"e ref' ve isnâd ettikleri tefsir haberle- 
ri ve esböb-ün-nüzül ile ilgili rivâyetler dışında Kur'ân-ı Kerim 
tefsirini ilgilendiren birçok beyanları vardır ki bunların ekseri- 


sinin kendi pety ve ictihadlarına istinaden yapılmı tefsirler 
p 


olduğunda şüphe yoktur. Nitekim Suyüti,Sahabeden rivâyet olunan 
tefsire müteallık sahih haberleri müstakil bir eserde topladığını 
ve bunların sayısının on bini aştığını bildirmektedir.(110) İbnu 
Sa'd (168-230 h)İbnu Abd-il Berr (368-463 h)İbnul Esir (İzzüddin I 
Ebul Hasen Ali bin Muhammed el-Cezeri (555-620) )İbnu Hacer (Şihâ- 
buddin Ahmed ibnu Ali (773-852 h)gibi tabakât müellifierinin,hal 
tercemelerini verdikleri Sahâbikesim. sayısının on bini geçtiği 
nazarı dikkate alınacak olursa Suydtl'nin verdiği sayıyı mübala- 
galı görmek için bir sebep kalmaz. Kaldı ki Ali İbnu Ebi Tâlib, 
İbnu Abbas, İbnu Mes'üd, Übey ibnu Kâ'b gibi tefsirle iştigali 
fazla olmuş sahâbilerden gelen haberlerin çokluğu mes'eleye da- 


ha tabii bir hüviyet kazandırmaktadır. Tefsirle ilgili haberle- 
ri toplama hususunda Töbiün"un gösterdiği himmet ve gayretin de 


bu sayının bu seviyeyi bulmasında büyük rolü olmuştur. İkrime, 
Mücâhid, Katâde, Hasen-ül-Basri, Said ibnu Cübeyr, Atâ ibnu Ebi 
Rebâh, Tavus ibnu Keysan, Hesrük, Şa"bi gibi kimseler ilim ve 
irfan tahsili uğrunda büyük azim ve fedakarlık göstermişlerdir. I 
Mu'teber kaynaklar, Nakâ-ur-ricâl ehlinin ittifakla ta'dil ve 

tevsik ettiği(8dil ve sika olduğunu haber verdiği )Mücâhid ibnu 

Cebr (24-104 h)'in Kur'ân-ı Kerim'i ibnu Abbâs'a üç defa arz i 
ettiğini, her arzinda her âyetin sebeb-i nüzülü veya tefsiriyle 
ilgili çeşitli sualler sorduğunu haber vermektedir.(111)Tâbiün'un 
ileri gelenlerinin Ashâbla olan ilmi temasları ve bu temaslar ès- 
nasında onlardan öğrendikleri dini bilgileri keyfiyet bakımından 


(109) Tedârib-ur-râvı:116 | 

(110) a.g.e.aynı yer. 

(111) Ebu Nuaym: Hilye 111/280, İbnul Cevzi Sıfat-üs-Safve II/117 
Nevevi Tehzib-ul. -Esmâ ve- -1-Lugat 1.Kısım 1/85 Mısır Münlriy- 
ye tab'ı, Zehebi Tezkire 1/92,İbnu Hacer mehz1b:X/44 | 

AŞ arar a 
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olduğu kadar kemiyet bakımından da küçümsemeye törİhen imkân 
yoktur. Bu bakımdan imam Muhammed ibnu İdris eş-Şafil'nin"Bize, 
ibnu Abbâs'dan tefsirle ilgili olarak intikal eden hadisler, an- 
cak yüz civarındadır"(112)sözüyle merfü' hükmündeki hadisleri 
kasdettiğini anlamak daha uygundur. Hz.Peygamber'den bizzat 
işittikleri (113) ve Sahöbeden dinlediği merfu' hadisler belki 
ancak bu kadar olabilir fakat kendi re'y ve kanaatiyle söyledik- 
lerini bu kadar mahdut bir sayı içinde mütalâa etmenin gerçeğe 

ne derece yakın olabileceği,en azından münakaşa edilebilir bir 
keyfiyetdir. Çünkü onun Mekke-i Mükerreme'de tesis ettiği tef- 
sir medresesi, ilme susamış yüzlerce Töbil ile dolup taşıyor ve 

O, bu medresede başta befsir olmak üzere çeşitli dini ilimlerde 
yorulup usanmadan tedris ve talimde bulunuyordu. Evet Hz.Peygam- 
bere dahi yalan isnâd etmekten çekinmeyen kötü niyetli kimsele- 
rin O'na atfen ortaya sürdükleri uydurma haberlerin mevcudiyeti 
inkar edilemez.Fakat bunların senet tenkidi ile temiğlenmesi büş 
yük ölçüde mümkün olmuştur.Sağlam ve güvenilir isnadlı haberlerin 
teşkil ettiš#i yekünu,yüz rakamı içine sığdırmanın mümkün olmayışı 


İmam Şâfil'nin mezkür sözünü, yukarıda belirtmeğe çalıştığımız tarz- 


da anlamayı daha hakkâniyetli bir davranış haline getirmektedir. 


Abdullah İbnu Abbâs'ın tefsİr sahasındaki beyanlarının ashâbın ile- 


ri gelenleri tarafından da tasvib ve takdirle karşılanması,O"nun 

bu mevzüdaki ehliyet ve salöhiyetinin en kudretli belgesidir, 
Hz.Ömer'in daha önce temas ettiğimiz "en-Nasr"süresinin tef- 

siriyle ilgili tasvİbi (114),Abdullah İbnu Ömer'in kendisine 

" YANGIN VL, V2V"(115)8yetinin ma'nâsını soran adama İbnu 


(112)Suyüti.el-İtkân:1I1/280 : 
(112)İbnu Hacer el-Askalön1,İbnu Abbâs'ın Hz.Peygamber"den biz- 


zat işittiği hadislerin sayısını 9 veya 10"a inhisar ettir- 
mek isteyenlerin bu görüşünü kayd-ı ihtiyatla karşılamakta, 
sadece Sahihayn'daki hadislerin 10'u mütecaviz bulunduğunu, 
ayrıca ef"al-i Nebeviyye'den müşahede ettiklerine dâir haber- 
lerin adı geçen rakama dahil bulunmadığını üstelik diğer ha- 
dis mecmüalarındaki hadislerin de göz önünde bulundurulması 
halinde İbnu Abbas"ın merfü" rivayetlerinin yaşına göre hiç 
e ss E bildirmektedir.(Bkz:Tehzib üt-Tehzib: 
V/279 

(114)Ebü Nuayp.Hılye:1/316,İbnu'1-Cevzi Sıfatu"s-Safve:1/215 

(115)el-Enbiy& Süresi:30 
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Abbas'ı göstererek:"Şu karşıda oturan zata git ve bunu ondan sor; 
sonra da tekrar bana gelerek âyetin tefsiri hususunda onun söyle- 
diklerini naklet" demesi ve neticede İbnu Abbas'ın mezkür âyetin 
tefsiriyle ilgili olarak söylediklerini dinledikten sonra"Doğru 
söylemiş(e), şimdi iyice anladım ki O'na tefsir mevzüunda Allah 
tarafından bir ilim ihsan edilmiştir,(116) diye takdir hislerini 
belirtmesi; Abdullah İbnu Mes'üd'un" el UV əəə " 
“İbnu Abbas, Kur'ân'ın ne güzel tercümanıdır" ve "İbnu Abbas bi- 
zim yaşımıza ulaşmış olsaydı(İlmi mevzularda)hiçbirimiz onunla 
yarışamazdı"(117)meâlindeki sözleri, bu meyanda nakledilebilecek 
tarihi delillerden sadece bir kaçıdır. Tabakât yazarları, Hz.Pey. 
gamber'in İbnu Abbas hakkında çeşitli varyantlarla vârid olan du- 
âlarının sağlam isnadlara dayandığını ve sahih haberlerden olduğu- 
nu kaydederler.(118) İbnu Abbas"ın tefsir sahasında mühim bir kay- 
nak haline gelmesini, bu duğların Allah katında makbul olmasının 
tabii bir neticesi saymak mümkün olduğu gibi; O'nun bu durumunu 
Sahabe'nin ileri gelenleriyle çok sıkı ilmi temas ve görüşmeler 
yapmasına, Arap dili ve edebiyatının incelik ve özelliklerine hak- 
kıyla vâkıf bulunmasına bağlamak ta imkân dahilindedir. Bütün bu 
hususiyetleri ona Abdullah İbnu Ömer"in"Muhammed(S.A.S)"e nâzil 
olan (Kur'ân-ı Kerim'i) Muhammed ümmeti içinde en iyi bilen İbnu 
Abbas'tır"(119) meâlindeki iltifat ve teveccühünü kazandırmıştır. 
Sa'd ibnu Ebi Vakkas (120) ta onun hakkında"akıl, fikir, ilim ve 
hilim yönünden İbnu Abbas'tan daha üstününü görmedim"(121)demiş- 
tir.qAvrupa"lı müsteşriklerin ilmi tenkit paravanası arkasında 
islâm büyükleri için ileri sürdükleri bazı iddiaları, objektif 

ilim anlayışı içinde manâlandırmak çok def'a mümkün olmamaktadır. 
İslâmiyâtla ilgili çok ciddi araştırmalar yapan bu geyretli ve 


(116) Ebü Nuaym a.g.e. 1/220 2 ] 
(117) İbnu Sa'd. et-Tabaka8t'ül-Kübr8:11/266 Beyrut 1957, İbnu 


Cerir et-Taberi :1/90 (Yeni), İbnu Abdi'l-Berr.el-Isti&b: 
II/244(el-Ís8be ile beraber), İbnu Hacer. el-İsabe:11/524, 
Zehebi.Tezkire:1/40, Zehebi.Siyeru A"lami"n-Nübela:111/225 
Mısır 1962. . 
159 İbnu Sa'd a.g.e.11/265,İbnu Abdi'l-Berr a.s.e.aynı yer. 
Íbnu'l-Esir.Usdül'G&be:III/195 Mısır 1280.(120) Hal Terceme- 
si icin bkz.ibnu Sa'd a.g.e.VL/12.(121)İbnu Sa'd age II/369 
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Abbas'ı göstererek:"Şu karşıda oturan zata git ve bunu ondan sor; 
sonra da tekrar bana gelerek âyetin tefsiri hususunda onun söyle- 
diklerini naklet" demesi ve neticede İbnu Abbas'ın mezkür âyetin 
tefsiriyle ilgili olarak söylediklerini dinledikten sonra"Doğru 
söylemiş(m), şimdi iyice anladım ki O'na tefsir mevzüunda Allah 
tarafından bir ilim ihsan edilmiştir,(116) diye takdir hislerini 
belirtmesi; Abdullah İbnu Mes'üd'un" G7 V ud Mali o " 
“İbnu Abbas, Kur'ân'ın ne güzel tercümanıdır" ve "İbnu Abbas bi- 
zim yaşımıza ulaşmış olsaydi(ilm? mevzularda)hiçbirimiz onunla 
yarışamazdı"(117)meâlindeki sözleri, bu meyanda nakledilebilecek 
tarihi delillerden sadece bir kaçıdır. Tabakât yazarları, Hz.Pey- 
gamber'in İbnu Abbas hakkında çeşitli varyantlarla vârid olan du- 
âlarının sağlam isnadlara dayandığını ve sahih haberlerden olduğu- 
nu k&ydederler.(118) İbnu Abbas'ın tefsir sahasında mühim bir kay» 
nak haline gelmesini, bu duâların Allah katında makbul olmasının 
tabil bir neticesi saymak mümkün olduğu gibi; O'nun bu durumunu 
Sahabe'nin ileri gelenleriyle çok sıkı ilmi temas ve görüşmeler 
yapmasına, Arap dili ve edebiyatının incelik ve özelliklerine hak- 
kıyla vâkıf bulunmasına bağlamak ta imkân dahilindedir. Bütün bu 
hususiyetleri ona Abdullah İbnu Ömer"in"Muhammed(S.A.8)"e nâzil 
olan-(Kur'ân-ı Kerim'i) Muhammed ümmeti içinde en iyi bilen İbnu 
Abbas"tır"(119) meâlindeki iltifat ve teveccühünü kazandırmıştır. 
Sa'd ibnu Ebi Vakkas (120) ta onun hakkında"akıl, fikir, ilim ve 
hilim yönünden İbnu Abbas'tan daha üstününü görmedim"(121)demiş- 
tir.jAvrupa'li müsteşriklerin ilmi tenkit paravanası arkasında 
islâm büyükleri için ileri sürdükleri bazı iddiaları, objektif 
ilim anlayışı içinde manâlandırmak çok def'a mümkün olmamaktadır. 
İslâmiyâtla ilgili çok ciddi araştırmalar yapan bu gayretli ve 


(116) Ebü Nuaym a.g.e. 1/320 
(117) İbnu Se'd. ab. Tabakat'ül-Kübrâ:11/366 Beyrut 1957, İbnu 


Cerir et- Taberi :1/90 (Yeni), İbnu Abdi'l-Berr. el- İstiâb: 

TII/244(e1- İsabe ile beraber), İbnu Hacer. el- İsabe: II/524, 
Zehebi.Tezkire: 1/40, Zehebi. Siyeru A'l8mi'n-Nübel$: 111/255 
Mısır 1962. 

(118) İbnu Sa'd a.g.e.11/765,İbnu Abdi'l-Berr a.g.e.ayni yer. 

(119) İbnu"1-Esir.Üsdül"Gabe:ILI/195 Mısır 1280. (120) Hal terceme- 
si icin bkz.ibnu Sa'd a.g.e.VI/12.(121)İbnu Sa'd age II /569 


s. 


çalışkan ilim adamlarına obğektiflikten ayrılmadıkları müddetçe 


ilme olan katkılarından dolayı teşekkür borçluyuz(x). Fakat bazı 


ahvalde ya başka din mensuplarını tezyif yoluyla mensup oldukları 


dini yüceltme(!) veya ona karşı bir minnet borcu ödeme düşüncesin- 


den yahut ta bizim anlayamadığımız daha başka fanatik bir saplan- 


tıdan 


olacak; ilmi vakar ve ciddiyetle bağdaştırılması muhal sayi- 


labilecek beyanlarda bulunuyorlar.(122) İslam Ansiklopedisi'nin 


"Abdullah İbnu Abbas" maddesini yazan oryantalist "F.Buhl" da mes- 


lektaşlarının sözü edilen anlaşılmaz davranışlarına yüz kızartıcı 


bir örnek daha ilâve etmiştir(123). İbnu Abbas ile arasında hissi 


bir hadise geçmesi mümkün olmadığı halde ilim adamından beklenme- 


yecek 


bir hafiflikle O'na bir takım kaba tabirlerle hakarete yel- 


tenmesine, aşırı garazkârlıktan başka bir mânâ verme imkânı bulama— 


dık(xx). Böylelerince İbnu Abbas'ın en büyük suçu(!) herhalde ken- 


disinden sonraki nesillere İslâm'ın temel kitabı "Kur'ân-ı Kerim" 


in anlaşılması için büyük yardımı dokunacak zengin bir tefsir kül- 


türü bırakmış olmasıdır. Bunun dışında İbnu Abbas'ın onlarca nef- 


ret konusu teşkil edecek başka bir yönünün bulunabileceğini zannet- 


miyoruz, 0000000000 


(122) 


(123) 


Bu konuda yapılan mukayeseli kaynak araştırmaları islâmi de- 
Éerler konusunda müsteşriklerin islâmi kaynaklara atıflar 
yaparak vardıkları hüküm ve genellemelerin aslında mevhum 
ve muhayyel temellere oturtulduğunu ortaya çıkarmıştır. Bu- 
radan da anlaşılıyor ki hissiyötın hökim olduğu yerde ilmi 
sadakatte söz konusu edilmemektedir. 


2] 


"Encyclopédie De il'Islam"in 1912 tarihli Leiden baskısından 
M.Eğitim Bakanlığınca yaptırılan tercümede F.Buhl'un İbnu 
Abbas hakkında savurduğu hakaretler sanki hafif kalıyormuş- 
çasına onu bir kat daha şiddetlendirecek tabirler ilâve edil- 
miştir. Meselâ adı geçen ansiklopedinin Fransızca nüshasında 
Türkçe tercümede rastladığımız "namussuz" töbirine tekabül 
edecek bir kelime göremedik. Ayrıca F.Buhl'ün sözü geçen ya- 
zısının son paragrafı da yanlış tercüme edilmiş, YFransızla- 
rın "Contre sens" dedikleri durum husule gelmiştir.(Bkz.İs- 
18m Ansiklopedisi "Abdullah İbnu Abbas"maddesi 1/27 İstanbul 
1941. Fransızca aslı ile karşılaştırmak için bkz."Encylopödie 
De l'Islam tome 1.p.19-20 Leyde 1912) 

Wensinck'in başlattığı, Mensing'in devam ettirdiği J.Brugman' 
in tamamladığı "Concordance et indices de la tradition 
Musulmdae" isimli eser bilhassa kayda değer. 

Nitekim bu durum Ansiklopedinin tertip heyetinin de dikkati- 
ni çekmiş olmalı ki yeni baskıda İbnu Abbas maddesi "Laura z 


duas. 


Bilhassa Hz.Ömer ve Hz.Osman zamanındaki büyük fütühat 
sonunda islâmiyetin geniş bir bölgeye hâkim olması, hem ye- 
ni beldelerin idaresi, hem de oralardaki yeni müslümanların 
islami bakımdan öğretim ve eğitime muhtac olmaları yönünden 
Sahabı'lerin Hekke ve Medine dışındaki yerleşme merkezlerine 
dağılmalarını kaçınılmaz hâle getirdi. Böylece Ashâb'ın Hz. 
Peygamber'den tefsir, hadis ve diğer islâmi konularda öğren- 
dikleri bilgiler, hem şifahi hem de ameli olarak geniş bir 
sahaya sür'atle yayılma imkânına kavuşmuş oldu. 


Bilindiği gibi Sahâbe devrinde kitâbet ve tedvin hareketi 
henüz pek başlamadığından; onların ilmi mirası Tabil"lere da=- 
ha çok şifahi yoldan intikal etmiştir. Bu arada tefsirle ilgi- 
li haberler, hadis rivayetleriyle birlikte hifzedilmig olup 
başlangıçta tefsir ilmi, hadis ve rivayet ilminin bir kolu ola- 
rak gelişmiştir. Tabil bunun böyle olmasında Sahabe'nin tefsir- 
le ilgili beyanlarının daha çok rivayete istinad etmiş bulunma- 
sının te'siri büyük olmuştur. Tefsirde dirayet yoluna temayül 
"arttıkça tefsir ilminin başlı başına bir ana ilim dalı haline 
geleceği tabil idi ve nitekim durum giderek dediğimiz şekli 
almaya başlamış, tefsir faaliyeti hadisle olan irtibatını sür- 
dürmesine rağmen müstakil bir branş haline dönüşmüştür. Bunun 
babil sonucu olarak ta özellikle Töbil"lerden başlamak üzere 
müfessir ünvanı, müstakil temayüz ve ihtisas belirten bir alem 
haline gelmiştir.  — 

Veccia Vaglieri" isimli munsif ve ölçülü bir İtalyan araş$kırı- 
cıya tekrar yazdırılmıştır. Adi geçen yazar F.Buhl' ün ilmi de- 
lillerden mahrum iddialarını çürütür mahiyette açıklamalarda 
bulunmuş, İbnu Abbas'ın ilmi tarafından çok siyası yönüyle, 
meşgul olanlara cevap mahiyetinde olmak üzere "O'nun siyasi ve 
askeri hadiselerde, ki rolü hiç te önemli değildi"demiştir. Ayrı- 
ca Müslümanların asırlar boyunca saygıyla andıkları "İbnu Abbâs 
hakkında Caetani ve Tammens ' in verdikleri menfi hükmün genel İs- 
13m1 kandat, hattâ icmâ' ile çelişki halinde oldu£Éunu,Caetani'nin 
bu hususta ortaya koyduğu delillerin insaflı ve dikkatli bir 
ténkitle kolayca hükümsüz hale getirilebilece£ini, Lammens'in 
çizdiği İbnu Abbas portresi üzerindeki şüphelerin de bertaraf 


edilebilecek cinsten olduğunu ifade etmigtir.(Bkz.Encyclopédie 
De l'Islam. Nouvelle Edition. Tome I.P.42. Leyde 1960). 
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ettiği ilmi merkezler, diğer dini ilimlerde olduğu gibi tefsir 
ilmi yönünden de önemli gelişmelere vasat hazırlamıştır. Bu mer- 
kezlerde yetişen Tâbil'ler, hem Ashâb'ın ilmi ve manevi mirası- 
nın nâkili durumuna geçmişler, hem de kazandıkları formasyon ve 
geliştirdikleri isti'datlarıyla kendilerinden sonraki nesil üze- 
rinde küçümsenmeyecek te'sirler bırakmışlardır. 


Mekke'de İbnu Abbas'ın etrafında halkalanan ilim tâlipleri 
arasında en çok şöhret kazananlar; İkrime, Mücâhid, Said İbnu 
Gübeyr, Atâ İbnu Ebi Rebah ve Tâvüs İbnu Keysân idi. Bunlar, 
tefsir sahasında ismini en çok duyuran Töbil"ler arasına girmiş- 
lerdir. Bilhassa ilk üçü, tefsir kitaplarındaki nakli bilgile- 
rin çoğunda pay sahibi oldukları gibi -Sald İbnu Cübeyr müstesna- 
dirayet tefsirinin öncülüğünü yapmaları bakımından da ayrı bir 
önem taşırlar. Tefsir konusunda İbnu Abbas'a dayalı bilgilere 
birinci derecede kaynaklık etmeleri ve bu hususta büyük gayret 
ve faaliyet göstermeleri bir bakıma İbnu Abbas'ın sonraki nesil- 
lerce daha çok tanınmasında geniş ölçüde etkili olmuştur. Kendi- 
lerinden sonra gelen nesillere kaynaklık etme durumunda bulunan 
Tabii"lerden bir kaç mühim şahsiyeti daha yakından tanımak, on- 
ların tefsirle ilgili yönlerini belirleyecek bir kaç örnek ver- 
mek, Kur'ân Tefsirinin bu önemli merhalesi hakkında daha köklü 
bir fikir ve kanaat sahibi olmaya yardim edecektir. Bu bakımdan 
İkrime"den başlayarak Töbil"lerden bazı önemli simaları daha 
hususi bir çerçeve içinde tanıtmayı faydalı gördüm. 


İKRİME : 

Aslen mağripli ve Berberi olan İkrime, kaderin sevkiyle 
İbnu Abbas gibi öğrenme ve öğretme hususunda fart-i gayret sa- 
hibi bir zâtın uzun süre hizmetinde bulunma imkân ve avantajını 
elde etmiş; bunu kendisi için bir mazhariyyet ve fırsat saymış 
olmalı ki, ele geçirdiği bu yetişme zeminini en iyi şekilde 
değerlendirmesini de bilmiştir. O'nun ilmi, sadece İbnu Abbas" 
tan öğrendiklerine inhisar etmemiş, Sahâbe'nin Hz.Âişe, Ebu Hu- 
reyre, Abdullah İbnu Ömer, Abdullah İbnu Amr İbnu Ás, Ebu Said 


| ————————————————————————————————— 


” | 


el Hudri ve Hasen İbnu Ali gibi meşhurlarından da hadis dinle- 
miş, istifade etmiştir.(124) Kendisinden Zühri ve Şa"bi gibi 
büyük muhaddisler, rivayette bulunmuş (125) Sa'bi (20-104 h) 
“Kitâbullâhı İkrime"den daha iyi bilen kimse kalmadı"(126) de- 
mek suretiyle O'nun tefsir ilmindeki mertebesine işaret etmiş- 
tir. Katâde İbnu Diğme, İkrime"yi Töbiün"un ilmen en yüksek 
mertebede bulunduğunu haber verdiği aort .. arasında saymış 
tir.(Diğer üçü: Ata ibnu Ebi Rebâh, Said ibnu Cübeyr ve Hasen 
el-Basri'dir) Süfyân-ı Sevri'nin (95-161 h) de"tefsiri şu dört 
kişiden alınız: Said ibnu Cübeyr, Mücâhid, İkrime ve Dahhök(İbnu 
Müzâhim)"(128)dediği rivayet olunur. 


Habib ibnu Ebi Sâbit'in (129): "Töbiün"un ileri gelenlerinden 
Tâvüs, Mücâhid, Seid ibnu Cübeyr, İkrime ve Atâ nezdimde bir ara- 
ya gelmişlerdi. Mücâhid ve İbnu Cübeyr, İkrime'ye tefsirle ilgi- 
li sualler sormaya başladılar. Hangi âyetten sordularsa cevabını 
aldılar. Ne vakitki soracaklari bir şey kalmadı, bu def'ada ik- 
time konuşmaya devam ederek çeşitli âyetlerin nüzül sebeplerine 
dair rivayetleri sıralamaya koyuldu(120)," diye naklettiği kıssa 
da İkrime'nin tefsir sahasında, ki ehliyet ve olgunluğuna delâlet 
eden belgelerdendir. 


Simâk ibnu Harb (121)"Íkrime'nin (iki kapak arasında ne var- 
sa tefsir ettim)dediğini işittim” demiştir ki (132) bu, ikrime' 
nin Kur'ân'ın tamamına şumülü olan bir tefsir çalışması yaptığı- 

nı gösterir. 


(124) İbnu Hallikan. Vefey&t-ül A'yân.111/265 Beyrut(Dr.İhsan 
Abbas neşri) 

(125) a.g.e,aynı yer. 

(126) Zehebi. Tezkire-t-ül Huff&z.I/96. 

(127) Sıfat-üs-Safve: 11/58,İbnu Hacer Tehzib VII/266 

(128) Hılye-t-ül Evliya. TİL/329 

(129) Zehebi bu zât hakkında “Tâbiün'un sika (güvenilir) r&vi- 
lerindendir. Sıhah , sahipleri kendisini huccet olarak gös- 
termişlerdir. Yahyâ! bnu Main de onun sika olduğunu söyle- 
miştir"diyor. (Bkz.Mizân-ül —: 1/451) 

(150) Hilye 111/226, İbnu Hacer a,g.e.VII/266. 

(151) Seksen kadar Sahâbi ile mülâki olduğu söylenen bu zâtı 
Yahyâ'bnu Main, Ebu Hatim, ve Müslim İbnu Haccâc el- -Kuşeyri 
gibi hadis hafızla arı sikâttan saymışlardır.(Bkz.Zehebi MÍ- 
z&ün-ül İ"tidal II/235. 

(132) Hilye-t-ül Evliyâ 111/327 


: 
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Ebu Nuaym el-İsfehâni'nin, Bessöm ibnu Abdillâh'(133) tan 
Vn qun (134) ne olduğu 
sorulduğunda, onun "öriyet" eşya oldugunu söylemiş, "şayet biri- 


naklettiği bir haberde İkrime'ye " 55 


si kalbur, tencere, çömlek ve benzeri ey levâzımatından birini 
hâcet sahibi komşusuna vermezse o "veyl"i hak etmiş olur mu?" 
denilince de "hayır, hem namazında ihmelkârlık eder, hem de 
“Möün“u vermezse o zaman "Veyl"e müstehak olur,"(155)demiştir. 


Simök ibnu Harb"in rivâyet ettiği diğer bir haberde de şöyle 
vörit olmuştur: “İkrime! ye ETC cA s? | ə kə NV ğ 
(136) âyetinin manâsı sorulduğunda “Kâfirler kabre girip te Allah' 
ın kendileri için hazırladığı azâbı görünce; ilâhi rahmetten ta- 
mamen ümitlerini keserler" meâlinde bir tefsirde bulunmuştur. (137) 
Nitekim Mücöhid"den de aynı manâda bir tefsir varit olmuştur. (138) 


İkrime'nin tefsir yaparken âyetler arasındaki lâfız ve mana 
insicâmını da gözden uzak tutmadığı görülür. Meselâ el. -Hadid . 
resinin 14 ncü âyetini tefsir ederken " AİN az A) | 

“ 2351 33V S e, ə op yə) ———. C 2 43) ios (Çe) 
(159)nasıl düzenli bir silsile takip ettiği açıkça müşahede olu- 
nur. Ayrıca "5 DDN b AĞN Lo o (140) âyetini 
tefsir ederken mantık ve aki-ı selim çerçevesi içerisinde bir 
izahta bulunmuş," Kalplerin gırtlağa ulaşması " aşırı korkudan 
kinâyedir. Yoksa gerçek manada kalp yerinden oynasa hayat sona 
erer demigtir.(141) " vi 4 Na " (142) âyetinin tef- 
sirinde "simâ" kelimesini gece uykusunu terk manâsında anlamı ş- | 
tır.(143/ 


(133) Hal tercemesinde Zehebi sikâ ve huccettir demiştir.(Bkz.Mİ- 
zan 1/208) 

(124) el-Mâün süresi: 7 

(125) Hilye 111/535 

(126) el-Mümtehine süresi: 15 

(127) Hilye 111/335, 

E İbnul Cevzi 284-ül Mesir VIII/248 

Hilye III/258 

(140) el-Ahzâb süresi: 10 

(141) Hılye 111/338 : 

(142) el-Feth süresi: 29 

(145) Hilye III/224 


ELT 


İkrime gerçekten geniş bir kariha ve nüfuzlu bir nazara sa- 
hip bulunuyordu. O'nun bu hususiyetini "Sokakta, pazarda gezer- 
ken, herhangi bir kimsenin ağzından çıkan bir kelime bazan benim 
zihnimde ilmi mevzularla alâkalı elli kapı açar,"(144) sözü açık- 
ça ortaya koymaktadır. 


İkrime'nin Hârici meşrepli olduğu yolunda ortaya çıkan bazı 
söylentiler, İmâm-ı Mâlik'in ona olan itimadını sarsmışsa da Yah- 
yâ'bnu Main ve benzerleri onun "sikâ" oluşunda tereddüde düşme- 
mişlerdir.(145) 


İkrime'yi taz"if ve cerh için söylenilen sözlerin en ağırı 
Abdullah ibnu Ömer'in Nâfi'a hitâben “İkrime'nin İbnu Abbas'a 
atfen yalan söylediği gibi sen de bana yalan haber isnad etme!" 
diye söylediği öne sürülen sözüdür. Bir de İbnu Abbas'ın oğlu 
Ali'nin İkrime'yi niçin bağladığını soranlara"Babama yalan isnad 
ediyor da onun için"dediğinden bahsedilir.(146) İbnu Hacer el- 
Askelâni, İkrime'yi cerh yolunda ileri sürülen iddiaları teker 
teker cevaplandırırken İbnu Ömer'e isnad olunan haberin senedin- 
de Yahyâ el-Bekkâ bulunduğunu, onun da metrük-ul-hadis olduğunu, 
İbnu Hibban'ın dediği gibi "Mecrüh'un sözüyle âdil bir kimseyi 
cerh etmenin" mümkün olamayacağını söyler. Ayrıca İbnu Cüreyc'in 
(147)(80-149 h), "Abdullah İbnu Ömer'den böyle bir haber sübüt 
bulsa bile; bu, İkrime'yi cerh için yeterli bir sebep teşkil etmez. 
Çünkü O'nun bu sözünün çeşitli vecihlere hamli mümkündür. Kaldı 


ki sadece bir veya birkaç mes'elede ona muhalefet etmiş olması 
Onu tamamen cerh ettiği manâsina da gelmez," dediğini naklederek 


kendisinin de İbnu Cüreyc'in bu görüşüne iştirak ettiğini belir- 
tir. (148) 


Ali ibnu Abdillâh. ibnu Abbas'ın sözüyle ilgili haberde İk- 
rime'yi cerh için sağlam bir mesnet mahiyetinde değildir. Çünkü 
babasının vefatını müteakip O'nun İkrime"yi altmış dinara satma- 


(144) Tezkiret-ül-Huffâz : 1/96 

(145) Tezkire 1/95, Tehzib VII/270 

(146) Tehzib VII/268 f : 

(147) İbnu Hanbel"in"Bir ilim hazinesidir" dediği bu zât muhaddis- 
lerce sağlam bir haber kaynağı olarak kabul edilmiştir.(Bkz. 
Tezkire 1/169) K. 

(148) İbnu Hacer. Hedyu's-Sârı : II/194 Mısır 1965. 


j 
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karşılığına mı sattınız?" diye sorması üzerine bu satış akdini 
fesh ederek İkrime'yi azad etmesi, yukarıdaki haberi tekzib 
eder mahiyettedir. İkrime şayet efendisine yalan haber isnad 
eden birisi olsaydı, O'nun ilmine itibar edilipte hürriyetine 
kavuşturulması söz konusu olmazdı.(149) 


İbnu Hacer, "İmâm-ı Mâlik'in, İkrime hakkında çekimser dav- 
ranması, onun hakkında söylenilenler dolayısıyla olup, kendi re'y 
ve kanaatine mebni bir husustur. Yoksa İkrime"nin hârici tema- 
yülünde olduğu merkezindeki haberler, sübüt bulmuş değildir. Ni- 
tekim Ahmed ibnu Hanbel O"nu böyle bir şâibeden tebrie etmiştir. 
İbnu Ebi Hatim kendisini sika olarak benimsemiştir," demektedir. 
(150) Yahyâ'bnu Main de İkrime'nin güvenilir bir kimse olup ol- 
madığı yolundaki bir soruyu teaccüp ve hayretle karşılamış(151), 
ondan nasıl şüphe edilebilir mânâsında bir tavır takınmıştır. 


Özet olarak İkrime'yi tefsir ilminin muteber ve güvenilir 
bir kaynağı sıfatıyla kabul etmeğe mâni ciddi bir sebep yoktur 
diyebiliriz. Herhalde ona halef olanlar tefsir ilmi adına ken- 
disine minnet ve şükran duygusu içinde bulunmayı vicdâni bir 
vazife saymış olmalıdırlar. 


MÜCİHİD : 

Ebul Haccac Mücahid İbnu Cebr, Hicretin yirmi birinci yılın- 
da Mekke'de doğmuş, 104.yılında yine orada secde halindeyken ve- 
fat etmiştir.(152) 


Mücahid, Hz.Âişe, Ebu Hureyre, Ümmü Höni,ibnu Ömer ve İbnu 
Abbas'tan hadis dinlemiş ve rivayette bulunmuştur. Kaynaklar O" 
nun İbnu Abbas'a Kur'ân-ı Kerim'i üç defa arz ettiğini, her ar- 
zında, âyetlerin nüzül sebepleri, mânâ ve mefhumlarina dair su- 
aller sorduğunu haber vermektedir.(153) 


İbnu Sa'd ve İbnu Hibban O'nun sika, müttaki, âlim ve fakih 
olduğunu bildirmiş(154); Nevevi, Zehebi ve İbnu Hacer imömetinde 


(149) Tehzib : YII/265 

(150) Hedyü"s-Sari II/195 

(151) Tehzib : VII/275 _ n " 

(152) İbnu Sa'd. et-Tabakat-ül-Kübra V/467 Beyrut 1957. Zirikli 
el-A'lâm : VI/161 

(155) Taberi I/90(yeni),Hılye 111/280, Sıfatu-s-Safve II/117, 
Tezkire 1/92. (154) Tehzib: X/44. 
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etmiglerdir.(155) 


İbnu Nedim, Mücâhid'in İbnu Abbas'tan Kur'ân-ı Kerim tef- 
sirine dair bir kitap rivayet ettiğini bildirmekte(156), Dövüdi 
(Vefati:945 h) de bu ifadeyi teyid eder mahiyette ki beyanıyla 
aynı görüşe iştirak etmektedir.(157) İbnu Cerir et-Taber$'nin 
İbnu Ebi Muleyke(Vefatı:117 h)(158)'den naklettiği "Mücâhid'i 
beraberinde yazı edevâtı olduğu halde İbnu Abbas'tan Kur'ân 
tefsirine dair sual sorarken gördüm. İbnu Abbas kendisine söy- 
lediklerini yazmasını emretmiş, o da Kur'ân-ı Kerim'in tamamını 
soruncaya kadar bu işe devam etmişti(159)"meölindeki haber İbnu 
Nedim, Dâvüdi ve benzerlerinin az önce zikri geçen beyanlarını 
be'kid eder durumdadır. Mücâhid İbnu Cebr'in İbnu Abbas'tan ki- 
tâbet yoluyla ahz ettiği bu tefsirin Kâmus sahibi Ebu Tâhir Fi- 
rüzâbâdi(729-816 h/1329-1414 m)nin cem" ettiği tefsirle al8kası 
olmadığı muhakkaktır. "Tenvir-ul-Mikbas Min Tefsir-i'bni Abbas" 
adıyla Mısır'da mükerreren tab' olunan bu tefsirde rivayetlerin 
hemen hepsi Süddi-i Sagir'in Ebü Sâlih'ten Kelbi aracılığı ile 
naklettiği haberlere dayanmaktadır(160). Bilindiği gibi Kelbi 
(Muhammed ibnu-s-Sâib) olsun,Süddi-i Sagir (Muhammed ibnu Mervan) 
olsun rivayet ve senet yönünden muteber ve mevsük sayılmamakta- 
dır. Hattâ Kelbi, teşeyyü'menfaatine hadis vaz" etmek ve yalan 
söylemekle ma'rüftur(161). Süddi-i Sagir ise;Ebü Hatim, Buhâri, 
İbnu Hıbban gibi otoritelerce"metrük-ul"hadis", bazılarınca da 
"kezzab"(yalancı) olarak tanıtılmıştır(162). Carl Brockelmann 
ve Prof.Dr.M.Fuad Sezgin"in daha ziyade mahtütât(yazma eserler) 
üzerinde yaptıkları tesbit araştırmaları müstakillen ne İkrime! 


ye, ne de Mücahid"e ait yazma bir eserin mevcudiyetini ortaya 
koyabilmiştir. İslam kültür hazinelerinin zaman, zaman uğradı— 
Ex suikast ve tecavüzlerden birinde bugün tefsir çalışmaları 


(155) Nevevi.Tehzib-ul Esma ve-l"lug3t I.Ks 1/85 Mısır Müniriyye 
tabı. Tehzib: aynı yer.(156) İbnu Nedim.Fihrist:25(Flugel 
negri)(157) D&vüdi.Tabak&t-ül'Müfessirin 1/255 Kahire 1972 

(158) Hal tercemesi igin bkz.Tezkire I/101(159) Taberi I/90.ibnu 
Kesir Tefsir:1/10 (160) M.H.Zehebl.et-Tefg?r ve-l'Müfessi- 
rün:1/82 (161) İbnu Hacer. Tehzib-ut—-Tehzib:1X/179 

(162) A.g.e.1X/437 
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yapanlarca büyük önem ve değeri olacak bu kabil eserlerin imhâ 
edilmiş bulunması çok muhtemeldir. HS 1258 yılında İlhanlı Dev- 
leti'nin Hâkânı Hülagü"nun(1217-1265 m)Bağdâd'ı işgal ederek 
Abbâsi Hilâfetine son verdiği sırada binlerce müslümanla birlik- 
te kütüphaneler dolusu eserleri imh& ettiği târihi bir gerçek- 
tirGOTek nüshası bulunan nice(unig#ğeserler, bu ve benzeri yağma 
ve tahripler sırasında heba olup gitmiştir. Tabii âfet ve yan- 
gınlarla elden çıkanlar da göz önüne alınacak olursa kültür kay- 
bımızın hiçte küçümsenmeyecek hazin bir tablo halinde karşımıza 
çıkacağı muhakkaktır. 


Mücâhid ve dengi âlimlerin çok sayıda ilim tâlibiyle mül&kat 
ve mübahasede bulunması, onların ilim ve irfan miraslarının çe- 
şitli mıntıkalara yayılmasına yol açtığından,sözünü ettiğimiz 
kültür kayıplarının zararlı tesirleri bir dereceye kadar gideri- 
lebilmé&esdir. Bugün Mücâhid ibnu Cebr'e ait çeşitli kaynaklar- 
da dağınık olarak rastladığımız rivayet ve haberleri bir araya 
toplamaya çalışsak; ortaya, önemli bir miktarın çıkacağından şüp- 
He edilmemelidir. Süfyân-ı Sevri belki de bunun için "Mücahid" 
den sana tefsir olarak ne gelirse kâfidir"(163)demiş, gerek ke- 
miyet, gerekse keyfiyet yönünden tefsir sahasında Hücahid"in 
işgal ettiği mühim mertebeye işaret etmiştir. 


Nücâhid'in, Abdullah ibnu Ömer'in dahi takdirini mucip olan 
hafıza kuvveti(164)yanında çok cevval bir muhakeme gücüne de sa- 
hip ara O'nun içtihat ve istinbat konusunda akranlarına . | 
ə E Ms yardım etmiş, Töbiün arasında akıl ve re'ye da- 
yanan tefsirin öncülerinden olmasına yol açmıştır. O'nun bu akli | 
yönü, bilâhare kendisinden en çok nakilde bulunan bazı müfessir- 
lerce-nâdir de olsa-tenkide bile uğramıştır. Bazı âyet-i keri- 
melerin tefsiri sadedinde dermeyan ettiği görüşlerinin, cumhürun 
kanaat ve anlayışına aykırı düştüğünden reaksiyonla karşılanaca- 
ğı tabil idi. İbnu Cerir 7: Mücâhid 777 tefsir ri- 


(163) Taberi : 1/91(7eni) | 
(164) Mİzön-ül i'tid8l : III/A440 


( x ) İbnu Kesir. ei-BidBye ve 'n-Nihâye :XI11/200-204 ,Prof.Dr. | 
Osman Turan.Selçuklular Târihi ve Türk-İslâm Medeniyeti, | 
sayfa 413-414. istanbul 1969. | 
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ga sesde" an D dE Uüe8BhiG in görüs nd. Əmə pavlactioxr 
Sos 5 BƏSƏVA GəcəGell/Q7/əlDnu”u -UGYZ n geo. SLO; Rur 
/A03, ibnu Kesir 17/586 (205) Kurtubi. Aynı yer. 


- 


= 55- 


görüyoruz. (204) 
9 nou örnekteki yette geçen " E " kelime sinin Mücahid 
tarafından " Aw" i16 tefsir edil 
ki örnekte olduğu cibi burada && çosi i 
yoruz. İbnu'l-Gevsi " D © kelimesinin tefsir. sodedinde key» 
naklarıyla ame sekiz vecih kaydeder, (205) Kurtubi'nin neke 
hemen İbmu'l Gevzi'ninkilerin aynıdırı(206) 
Be © E ABA aş (207) "Ölçü ve tarbıyı hakkıyla ffa 
helglinden kenandıklarınızdean Allahın ihsan süeçeği berə- 
$ berözi hilosiylo olde edeceğiniz gayri meşru kazançtan çok 
daha hayırlıdır. (Su tefsir İbnu Abbas'indar. Aynı tefsiri, Porra 
(vef.:207.h) ve (208) Taberi'de benimsemiştir. )(209) 
b. Allah'ın rızkı sizin için daha heyarlidır.(bu tefsir de 
İbnu Abbas'tan rivayet olunmuş, Süfyün-u Sevri'de ayni görüşe 
iştirak etmiştir.) 
6. Allah'a tat sizin için daha hayırlıdır. (Mücâhid vo zec- 
cacan görüşü) 


` 


ed 


i e. Bir evvol- 


cüşi eris ke 


[ue 


dek edilecek nasibiniz «e (Xatüdə "nin 
görüşü) el 

“6, İlâhi röhmet ... (İbnü Zeyd kavli) 

f. İlâhi vasiyyet(nasİhat)... (Rebi'in tef Esiri) ” 

gə Allah'ın Bize Shirotte vereceği Sevap «ss Güzâtil'in Bö.) 

h. 118h? muna sizin için daha hayiriidir.(Bu tefsiri de 
Ferma nakle asinda Forra'nin benimsediği görüş Ha" 


müddesiado ki İbnu A Wasta sib olan görüştür. Du son vechi Š, 
"ÖV Kaydıyla sikretmiştir.(210) Bilindiği gibi " (V9 " ve 

" os " Euyibtlariyils bildirilen görüşler, hiçbir zəman esas ola- 

rak kabul edilmez. I I I 5 


10 nou Ür nekte "Onların müla. İsteyen ve maheün(iyet 
içində olup ta iffet ve vakarından dolayı istemeyen)kimsalavin 
hakkı vardır" meSlindöəki âyette .. geçen "hak"kın, ze kan 
nüski bir hak olduğuna işsret edilnoktedir, hito! cim ibnu Ab- 


bes'tan rivayet olunan bir haber do ayni go tet: giá 
ibnu'l-CeYal a.ğeSebynı yər, (205) Züd-ül Mesir IV/148-149 

Kurtubi 11/86. (207) Müd süresi :36 (208) Ferra leani Le 

Kustân 11/25 ir(Huhsmnued ALI Nsecsr tahkiki ire) 

(2095 Taberi .XV/47( Yani) (210) Perra.mıgıs.synı yer. 


nu—annÓ———À nw ——— —Á Enn LECEOEEECLU)/!CEECQEC Ol|EAEE 


ə 


ginektedir, (211) 


n Le HR SURE Aiiohtà 

yekarışında miami lerim de za'fa usada?" ifsdesini 

yetbəki ü s” kelimesiyle " j ərə” m (agi 

degil 163894 bildirilmektedir. .. vs, Katâde! 
iste olduğunu kaydetmiştir. (212) 


7X2 noi 


» r1 2 
ni ni'uet- 
idim Sİ lame 


ü geçen üefÉuini 
turu tefsir mahiyet 
haber olarak vorid ES tur. (213) 
böden solímeti; bâtın, akil ve marifet- 
3 T, dünya ni'metleriş e 
âhliretteki ecir ve ihsanlendar" demiştir. (214) Mücğhid'in daha 
siyede sünnette varid olan tefsire deyelı:"Zâhir, müslüma mik 
ye vızkş bütan ise ayıp ve günshlarından setrolunan şeylerdir" 
tarnındeki tefsirinin diğov görüş ve tevcihlerden pek tasla de- 
Bisik bir tarafi olmadığı moydandadım, | 


RAE NN ES ; 


` Yukaridaki on dort örnekten dokuzu üzerinde yaptığımız kor- 
şalaştırmılar, dirayet ve refy tarafı ağır bastığı söylenon(215) 
Hüchiàd! in haddi zetinds müfessirlerin büyük çoğunluğunca benim- 
senen bir tefsir onlayışı içinde bulunduğunu kısmen do olsa ore 
taya çşakarmaktadır. Bununla şunu demek istiyoruz ki, Mio öhld'in 
dirayet yoluna da inkön tanıyan tefsir anlayışı, cumhurun renk- 
irocox Serin iEn kaçmenıştaz. Bu Örnekler ve kür» 


siyonunu gerek 


5 armalar, H icóhid'in tefsirdeki usül vo metoduna sir fie 
kie Y verdiği gibi, bill Möbiİ'lerden başlayarak belli ölçülər 


hissedilir bir inkişaf vetiresi 

edir. Du durum, Kur'ân-ı Kerim'deki 
rinin təbil bir sonucu olduğu kadar, 

ten Kerim'in tamamına şömll olmannsıdın 


sin bir kensa hen E AA Əbi mani š ez ancak 


(211) ibnu'l-0e vzi.n.g.o  VELI/S2 (212) Ag. 2/29 

(213) Aazas E : »: 

(214) Kurtub i:X41V/75 (215) Coldsihes. Mozshibut-Tefulb-i1l-isiü- 
mio: 129 yv.duKahise 1955 izə aban alim en-üoeccor tore. 


s cərrəmədə ki telsir ekolünün önəmli simalarından 
7 de İbnu Gübeyr'dir. Su züb Tübiüntəün tefsir, hadis ve fi- 


ismini en çok duyupan, arındandır, Sahebé'nin İleri peten- 
Üner, İbnu Abbas gibi sahabilöndən 
ssir. rəd Abbas hadis rivayesi 

O da İbnu Abbasta huüzuruünda bu- 
ise 6 mirekn- 
— sana Din 
taya dü- 


bul: dinl amig ve 
bususunda ker 

na ösen 
ben alcında 
iüsfu ol: ai gon 


at 


z : nm 
Zehebi,"lu 


Gübeyx gök m 


iə Dis d pines Kerim'i bobus 


ki, 


č 555 əə " (2 217) âyetini sak sik t > 
PETI Aa 5 4. Ey g: ə Am Pom 
döm Winenin Qane 1 mes"üliyeğ və korkusu içinde yapardı" di- 


myoyməq İbnu Ömer ve ibnu Abbas'tan hadis mi~ 
ürün(57-117 h)(219):"Bala 


inde yeryüzünde O'nun limine ihtiyaç duy» 


alin İbn | 


r& VI/257 | 
vab-ül"A"yan II/271.5 AB nog 
281 I | 


nu "L-Nüseyyib (15-91 .. hec 
: Telış vua höl81 ve 
an(?-106), tefsirde ur 
Gi. Du mezlyetlorin hepsini birisn nefsi 


dem .. 
XƏDƏMA 


TETTE A AS eias 49 -—" 4 E T 

Abdulisi Aboas, Enfeliler kendisine fetya so 
Aiklorindoi:"Sizin beldenizde İbnu Ünsi-à-Dennü(yani ibne Cübeyr) 
yok mu?(Niye ondan sormüyorsunuz?)derdi. (224) 


anda mleri ölsün, halefleri olsun, 
uhuuşlar, onun ilmi ehliyet vo dizüye- 
sini, dayayan mevsuxiyotini söz birliği ile tasdik etmis- 
lârdir. Bütün bu üstün vaciflarina vağden İpi Gübeyr"in dea ' 
önce tefsir ilmine olan hişmetlerini kısmen 505 konusu GÜLAN 
mis İkrime ve Mücöhid'in (Sip konusunda son derece go- 
kingen vo ihtiyatla bio tutun ve davranış içində bulunduğu güy- 


Lennektedir, inden Eur! ön şəfsimi 25 Aet C 


dı bir eda ile:"Senin bu ni yacmaktansa, vücü- 

3 tena oluasanı tercih oderin'denigtir.(225)Ibnu 

benzer durumlar, tübiün'un dije 
bu, onlarin; Kuz'ân tefsiri 

Eu Rivayete 


ğı yekün i bəzl il etu 
xüa ^ əş “uza dəə 
anın "Kitübu-t-təfsim"adını Ue 


guz H 


A Sb. a 


 kalanenax 


Fs 


yeso PR : .. : | 


i gegen 
| örnek Çi 


Cübeymis 


örnək + 


ə 


onun tefsirdeki üsül VƏ Uge 


t (226) âyetini: “sı sorulduğunda 
a. E Miet m 3 şeklinde devap 


hio — 


tarda geniş olarak yaratmıştır m AUR ubi ii kabalı'da 
"günah işlemeye zorlandığınız somun başka yero kağ anag" (228) 
şeklimiz bir yefsir ve e açıklamada bulunmuştum. 


2.5 f^ sə2əU "(229) âyetini e e " 


(230)*Beni t£at vo ibadetle hatırlayın, ben de sizi magripeula 
le anayım,(23100 
5 smesh "(2523 5275: "burhan"dan ne kasd 

"rns beyan sadodindo:" ampl e Coe m Ap us z ez zo ul " 
5: gibi Hz.Yüsuf'(Aleyhisselüm)un karşı 

çetin iffet imyihanınden yüzünün akıyla gitme ! 
n eden a Sni bir İkaz söz koğüsmu dai, İşte bu İkazı” | 
ñam "hburhan" Löfsaylə "NE,Ya a'küb'( Aieyghissolün)un parma- 


R 


inr asırmış vüsiyo təxəssül edən çöhresi”nin; .. 
.Xüsuf””un nefse uyarak di üşocəği müşkil durumu ihtbar eden g6- 


nüm x5cdodilà i5 


münbü ini söylemiştir. Aynı cörüşü İkrime, i 
hid, Katâde, İbnu 5 sirin ve Dahhak ta pàylasmictis.(295) Terr 1 
rin da aynı ketsiri b or. (2552 | 


(226) Ankebüt 


ry 28% vi alla engal 
(229) el-Bekare əəə mie: 33/205. 


doin big. 2 sfr: 1/160 sişbk nəş Y 


"o MONS ALAS ozəl ol (ese) & öyetindeki sâlih kulların 
oca arzi "cennet" olarak tofs YER etmiş ir.(23 7) Haxəvi 

bu görüşü almıştar.(256) fi bnu?1-Cevsi naklotti- 
ıvaslıadan n celiği İbnu Oübeyrfin ibnu jibvas gt 

i li öörüşüne taninistie.(2539 ) Kustupğ 
tefsirine en günel vecih demigtir.(240) 


PR 1). ? ov, 5" (ol; 1) âyetini torsie edorkon I 
up eoe a3 pa, a y; əli £ Y sə UU Viss óW 
(842) 


şeklinde bir $ssh tarzi ortaya 25. Bi tofsirde dik- 
keç edilirse ağırlık noktasi “s8lin” kelimesi üzerinde toplanın 
miştir. Bilindigi gibi Bg utsa ile Hz.Hızır Ç(Alâyliime-suso18 ə 
arasında cereyan eden noshur mühavərənin bis bölümü Slam bu İfa em 
dede, Uz.Hazir, kendilerini misafir ötmek istemeyen köy halkının 
bu soğuk ve ilgisiz davranışına rağmen aynı köydeki yıkılmaya 
yüs tutmuş bir duve ori teret vslop etmeksizin tamir otmos sinin go~ 
pokçesini bayan etmektedir. Aslında iki yetim çösülü eit olan” 
bu duvarın altında biz hazine bülüunssktüdir, Du hazine ileride 
sözü edilen yetimlere maişet mednri olacaktır. Duvar” Vamanen ha- 
Tap olsa altındaki hasino backslari bara” tandan görülerek çıkarı» 
labilir ve böylelikle çocuklar da zor duruma düşmüş olurlar, Hal- 
buki önlerın babası lm bir kimse olduğundan CenSbex Hak omm 


bu. galib ve iyiliğinin karşılığın çocuklarına ihsand& Dulunmsk 
mwetiyle de vermek istemiştir. İnsanların hali lerinde, ki salan 
ve is mətin zürriyet ve nesillerinde dahi tesirini gösterme 


Li 
Si, üzerinde dikkatle durulması gereken bir nekbadir. İşte mala 
¿bau Oübeyr, ilâhi lütuf ve ihsanın daha sonra ki mesillers de 

teşmiline yol açan bu salüh BÉlinin, "emanet ve vedialsma huya-- 
net eğmomek, onları g güzelce muhafaza ederek sahiplerine sölimon 

tevdi! Ne dosiim etmek" wönâsına geldiğ sini beyanla aş "sülih"ler- 
ər ilehdimon, 


° 


cünbiyü. süreli :105 
ilye : XV/2G7. 

ali, im-ub-Qənsil: 111/59 
Züd-üLiMesin: Y/397 

à : 21/. 249 

e1-Zehf süresi: 82 
Halyoetul-Evliyö: IV/S87 


PORANNA 
EMEN 
Oo € 

2 ə əə ə 


kus aaa. nra nU ut 


m61- 
ayenışmanın ilk şartı olan emanete riayetle çok sıkı 


nu haber vermektedir, (245) 


6," pl AYNİ Lo əs " C244) âyetinin tefsirinde 
m AR A s $ EE demiştir.(245) Görüldüğü gibi söz ko- 
nusu edilen şirki "riy ya" mânâsında anlamış “Rabbine ibadet oder- 
ken bunu riyà maksadıyla kims Seye göstermek istemesin" yecginda, 
Dir teycihte bulunmuş ştur. > MES nay 


cob P AUI ASA ioa (246) âyetini NUTS 

2050 pa" İZ, Lİ əzə MA: aV (287) 
şeklinde bir anlayış ve tefsir takdim etmiştir. “Nefsânl, hevâ 
ve arzuları putlaştıran kimselerin” cühiliyye devrinde taşlara 
taponiarin, tapmakta oldukları taştan daha güzelini gördüklerin- 
de eskisini atıp yenisine porestige başlayanlar olduğu” tarzın- 
daki bu tefsír, Âyet-i kerimeyi biraz dar çerçeve içinde ole 
alıyor görünümünde ise de,şirk ehlinin karmaşık ve kararsız ruh 
höletini karakterize etmesi yönünden çok anlamlıdır. Kurtubi de 
bu tefsir ve tevcihin Seid İbnu Gübeyr'e ait olduğunu haber ver- 
migtir.(2h8) i ZEbu'i-Pyerec İbn'ul-Cevzi ise aynı görüşü Abdullah 
Tonu 7 isn8den sikretmiştir.(249)Buradan Ibnu Cübeyr'in 
bu tefsiri İbnu Abbas'tan ahz ettiği anlaş şılmaküğdir. © 


Said İbnu Cübeyr, hicretin 95.yılında Haccac İbnu Yüsur es= 
Sakafi tarafından ömrünün en verimli çağında ketledilmek, duru- 
muyla karşı karşıya kaldığı zaman bile met ;ànet ve salâbetinden 
birşey kaybetmemiş, Haccac'ın kendisini mahicüm vé ilzam için 
sorduğu sualleri büyük bir serinkanlılık ve vakar içinde cevap- 
landırmış; ona karşı son derece susturucu ve hakimöne” beyanlar- 
da bulunmuştur. Eaecae ile arasında geçən tarihi muhaveréde he- 
men hemen her sual igin bir öyetle mukabelede bulunma si ,Kür'ân-ı 

Kerim'e olan derin nüfüzunu gösterdi rdiği gibi, yeni şartları 


(245) MukBtil(ibnu Süleynen)(vefati 150h/766m)de aynı mânâda bir 
#efsirde bulunmug." ve "kolimesi"- AOV S" anlaminda- 
dır denistir.(Bkz.Z8d-ul-Mesir Y/182) 

(244).ol-Kehf süresi: 110 (E Hilye : 1V/288 

(246) e1-Casiye süresi: 23. (247) Halye : IV/288 

03459 Kurtubi: XYI/167 
Z68-01-Heosir m 


sür'atle de! əbilən büyük bir inti 57 
yetini his bulun nu da bölirlemekkedir, I 

iradeye olan sonsuz teslimiyeti vo bunun tabil sonucu olen büyük 
şeşâmti karşısında göyleyesek göz bülan ie “ə collíBtispa 

ölarını enrattiyi zaman " 7: 5 —. " 
okuyarak ku bleye yönelmiş; Hacca 
çevirin deyince,» S Mi M oVeles (251) Öye 
Hasgac bu def'a yüzükoyün çevirin diye oemrodinco 
GREN RÀ os Yom (252) yotini okuyasak toprak 
" saten ondan yaratıldık, ona iğde olunacağız ve tekrar toprak- 
xeilarak ilÖhi huzurda con! olunacağız" mânSsını tezek- 


Terlan 


Hasen-el-Bssri”ye ibm Gübeyr'in katledildi) haber veril- 
dii zaman “şayet doğuylu batı srasındaki insanlerın temam onun 
katline iştirak otnis olsalardı; Cenâb-ı Hak hepsini bu yüzden 

Oehennonme gönderirdi" deniştir.(254) 5 


= 


` Mekke'de Abdullah Tonu Abbas'ın tedris halkasında. yetişen 
Erino, nicãhið ve Ibnu Cübeym"in tefsir gahas andaki hususiyot- 
lerini, kondilerini takip eden nesillere kaynak oluşlarıyla il- 


xili yönlərini belirleyecek bazı mühim noktaları vtoburüs ebbir- 
meğo gelişir. Nedine ve Irak tefsir medreseleri? (ekol leri)nin 
birkaç mühim simasını daha toniyinea Töbiün "un tefsir Alnindeki 
kätkisi halkında zanaat hüsülü münkün olacaktır, 


Medine'de tefsir şid daha ziysüe sshbpten Ubeyy İbnu 
Kâ'b'an riyâşet ve delâletiyie ues iki noma bulmuştur, Ubeyy 
Ibnu ER'b ikinci m bert sbinde İslömiyeti kabul eden Ensar" 
den olup Sedir dahi 
ber'in vahy 


> 


xÖtişliz 


çə) o el-En"Ö0m süyesi.: 75 

251 91-2 kare süresi il 15 

DƏhƏ süreBi 22. ` 

255) Hkz.ibnu Bata mabakltr” 1 bu Husym ol 
1V/290 v.d. (254) Ibnu Hellikün, YVefeyót-ul 

(255) İbnu Abd'il-lere, ol-istiób :I/29(el-isSbe 


Lm Ek dx. iei 
je Bü deməokbir ki 


7 yakın bir süre 


im. re 


batana eskibin 75 


m 5 254 dos * ə A en 
LARA getirdikleri ilmi 17 


ə 


el-Kunant gibi kudreti gah- 


(vefatı 156 n)ve Muhammed ibnu xa? 
va : E 


inden Önce 


otmiş, à aludə a pamat. 
ta vasfını i p. enes anLgilr. ii Abdullah Tbng Mesfüc, 
"onu Omer, Übəyy İbnu zÉ'b ve diğer bağı sshübeden ha- 
i sibte ashübu ve 


Bene | 


lordon ol 
Abodulish 
din rivayet etmiş meşhur bax gâhild 
diğer hadis İmamları güveni 4 ir “laz söymək olduğunda 
ittifak halindedirler, İbnu Ebi 3x y ailen dönme kiməst 
ilmine ve Kur'ân vefs sipine vuküfiyot Kanik Ebütl4Aliyetlen 
daha üstünü yoktur(257)" dez iz. Hiorotin O5.200n001ndo vefat 
otmistir, (2562) 

Bbutl-Aliye'nin Übeyy İbnu Xü"b"den təfsislə ilgili haber- 
lori ihtiva eden bir nüsha rivayet ettigi de süylennektedire 
Tonu derir öt-Taheri ve İbnu Gbi Hatin bu nüshadan bol miktar- 
Weberlari vermişler, İmam Ahmed lbnu Hanbel HÜsned t na 


s è 


de Hüstedrek'inde sağlam isnadla bu təfs ir eden nekik- 


E: 5 


eee pe 
DELALA 


"bu" i-Aige , : 
tuvsiyo ou mekte, buna mesnet olarak 


əb-lərətr votleunüf 
yetül-zvliya : 


cte ashab andan —. En 


Kitipi BA 
stan. 


sıp.(CYəfəm 


CREE. Zi 


NN 


s U22522 n(961) ây 


Bat talep etsuey: 


önleyiniz, 11 
Alleh'a mahsustur, onlann mikirata 
roeoktir"(262) ds Corne Mure 
*tisan" 3435 rcge 28.75 
` LEM vətə Gəz yən 3 AMI ğIN 
si LOS "su ile x kirler. 
larinden avınanlar kag- 
bbste ma'nen tenis olanla 
o Gnid'in de 
tü İbnu Ebi Rebah, bu temiz- 
b olduğunu söyleniştim, (267) 
x .s.:/“.“v... uk Öyetindo ki "ahsön-i tekvİm" 
Sen, on yüksek şekili matnüsınd da olen " 52 > .... nin kasdo- 
¿Bini beyen ve ifade etmiş stir, 269) 


siri həəə A x. "(2703 &yotinte: mA Eri geçen 


a 


"ləneilət 
(266) 


^ $e 
hususta. 


parie 


mn 


elin cin 


"İnön"an, eamel loot iteki ikrar old unus, Übeyy ibnu Xötbtdan 
igbir. (27L) Kurtubf de aynı görüşü doğruğam 
doğruya dies; ibnu K&'b!a atfen nakletnigtir.(272 ) 


os 


 Hedine tefsir ekolünü in. bi 
Zeyd Tonu: Zslemtdis. 
be, (vo fati 262 TP 


Kos"ün-a Kerim te 


Selen tenghi 
^i 


səs 
Alımı erir 


or. (274) Irak 
. i nd: h)( 275) 


mma nil si i 


Çe ol-Bakamo sür 


263 gi- kers 
266 Hilye, aynı yer 
267. yi iş, 111/91 
süres 


üə. 


Py pa loo ñf 
m 


ID Ih gs gm gern gt 
eee 
z M 
ANA 
w ii a, Naş n 


£ or 


n» 


v fer Qn 


MS 
OE 


=65.. 


ves nà&- 


aksiyona ma'ruz kal 
akel edip re'y'ye dir 
Boi! Ekilusmig "olduğ Sunu m 


lard Spir. 


Zeyd. Ibnu Eslem, " "ET MAN Ae us "GT? öyətimi 
i NOV C ose ntongys rios bori evomindski | 
8 dz 35 ƏDA "böl nü üs 


Selek İsi r "(279)irBdesiyle tef 


untur, 
x Hüsâhid ve nüsdf'aen do rivayet olunmuş” 200) Bu 
— (Rabbimiz Allah'tio deyip sönmə da: 


eslim s 2 


bulunan" 577: Tuhlsranı toslin od 
leri 


; : 
ünüzdo sizi bekleyen yoe 
ni 150: Akire ahvâlir Ren korkn menisi gerektirdüsk bir ue 


undis 
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2 2srüre En 


men ardan gre- 
m 


mayan b 


ve tereddütlerin uyar 
normal karşıla 


E 


an 


B 
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" 
E 
G 


crufu'l-Huknttaübr'tan olan "KƏf" süresinin başında 
harfinin, dünyanın etrafını 
yolundaki rivayetlerin ve benzerle 


5 
ən — ə mukte 


— Güveni 


Bağlı a o olduğunda süphe yoktun. 
nakların zihinleri imi etmok g e 


si gereken 

Jeyzu! hadis, Hz. Poygam- 
disidir iddiasıyla rivayet 

olunan sözlere denir. Du — sözlerin hadis olu waqanan anlar 


şiılmayı, bizzat onu uyaunan kimsenin Ke 
| gibi, ra öyü veya mez ey ad 


F 


Su demektir ki had 


ret an mug bir esin olarak mevzü'dur d 


Be 


maz. Ayrıca biz 


t P è 

SƏRA, ZALL veya meveu 
” bek e Kimi 

is usülünde mütehassıs kimselerin 

Hadisi olan iştigellerinin çök 

swecslerini tefrik ve yin husu- 

naleke kasandırmıştır. (570) Ancak böyle 


ë 
) des au KosirilV/221 Hasar Halebi negri 


he gəc x t 

Nevevi. :179 Hasım 1959 
İbnu Hacer. 'iker 419 Misir 19245 
Aegea? : 20 


h-u Nuhboetu'l- 


ip bulunan muhaddlclerdiz 


mesod se 
yönünden de 
anal Mm io 


prens sip 


serlendi 


bə 


rek çox a spa 5 tuttuğu, böy 7 mey həd 
L . x mevzü&t 275 zikret 


In d 
f 
sd 
m 
B 
t 


Ale gari, po 


mevzü" 1 E 


tlapa 
aber, akla aykırılık mes 3i 
lare vasat vo imkân hazımlaması 


^ 


t ; ere, a ems 
yönünden tevzine muhbaç gözüne 
mektedir, Bu movrüds s taslar konulmağıa takdirde 
birçokları , “aklıma sığmıyor” b: ioslyglo sağlam haberlerin red- 
dinde de bois görmeyebilir ve bunların nevzü" olduğu idöisBanda 
bulunabilir, Nitekim ibnu"1-Cevsi"nin as Önce söz konusu edilen 
tutumu, bunun on böriz örneğini teşkil odor. Kaldı ki İbnutl 
Geval bu mes'elelerin câhili olan bir kimse delildir, ve yar- 

i eserle ilni kudretini isbastlomis bir şahsiyettir. 
konuda yanlış bir yol izlediği söylemiştir. 


möcüddin İbnu!'s-Bül “bali? 7715/15702), Toru Hacer el-As- 
kelâni ve Suyütt gi alir n m 4 İzah ve ve'vi 1i kebul 
ovmeyon båti sözle 
(375), butlanında ek 


t edebile- 
Dini wa 
arel “akli müteârife hÓline gelmiş açikça 
' hâlinde bulunan bir sözün hadis olarak kabülüne el- 
ebbeki imkân yoktur. Rekor ispa bakımından sıhhatinde şüphe 


P “em 
Nəveyi, eb-jakril [E 1151.5 ,Suyütl:Teğribeur- növü: :181(Tekvib'lo 
1777UÜ7Ü 7 i aber basiui)nsir 1959 
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) A. .— 1180 
) 


MM 
“x 


EN :181 
Ibnu'n-Bul ki ,Cem'ul-Gevâmi' :11/116(Ge181-1. Mahalli şerhi 
ve Demasni ha ye o birlikbte)Uisie 1957, Suhbotu'l- 

Pixor:20, 


Bİ 


büyle bir dur 
onakuz İhəm eder 


unun 


u 
ə na"LÜmdun. Zahirdə b 
am isnadlı bası hadislerin en azından te'vil 


7: vardım. 


işlere torgib vo teşvik i it- 
li beyan vo idülalamına 


ün mebni dahi olsa, H m inin no kadar 
cirkin bir iş olduğu orğudadır." — Da 5 mz. 


AX "us 
nl. bir soksue 
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ct 
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g 
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1 
zi 
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ir mü'min için tehdit ve 
ho yoktur. Bu hadiso rağmon 
usonin mazüs görülecek bir 
namaz. Hangi maksatla olursa 
olsun, hadis ve eden kimseye Afni mevzülerda 
Yoimed ed mesi gerekir. İbnu Dakik-ol-Lyd(Tekwygyudd£na Ebu'l 
#eth Muhanmed b.Ali "GAS VAAZ 276)o00yle kimselerin hadis vas! 
eUtiklorine güvenilmez, yalancılığı. kendi 


itirafıyla 8 se, hadis uya uyduğu yolunda ki 
s 


ifadesinde" Sek er yalan söylemiş olabilir, 7 (577) Bu 
ak 1 ve i Tlanına gayang 


sahibinin red ve 


ve sorumluluk, kendisine ait sözleri 

mek için büyük şahsiyetlere atfotmey 
5 " PEDE x 

1 sadokat və shliâk anlayışının bu ve 


3575) Buhari. es-Sshih Kitabu'i- im 

Helteroomosl igin bkz.” Zehebi. ' 
LUE 

TodeibuíseRAvi + 179 


, ilim 
^ (580) Kur'ân-ı Kerim'in çeşitli yer- 
od ölanek'bir işin iç yüzünü bilmek, 
künhüne vâkıf olmsk'anle: nda, hem de 7 "bübunğan H"pildire 
mek, etmek, mahiyetini 

tam, (2981) Dilimizde de sahabında - ve 77: kiuse- 
ier ə. 75 Kisacasi dirayet; 


EN 


© 


Dirayet tofsi 


3hliyet, dəə bir 0. 
e 57: 
ayet 


rinin movout imkânları ç 
yeterli bulunmadığı 


ladar, 


əəə Mur 


ini unut 
s ney. ey” ə 


— sa 
3i g i. He zehobi: ci 
1/164. (380) Gevheri oo Sabahı VI/2335 
18 bkz. T n süres si: m a 


Zoir ve'l-Mütessirün; 
isir 1577 
sures 7 ii. 25 
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şeklinde vörid olan 


dis, bir başka varyantta " & Mey 
Meg xi ux lZ AİN (288) tarzindé rivayet olunmetur. 


© hazırlansın” denil- 
ile" tâbiri yerine"bil- 
L bu, re'yden no kasd 


tefsirinde kendi re'yi 
P 


Qe 


un osas ve mabiyetinden h 


heva ve hevesine göre s züzol fikir bo yanında, bulun magma 
ə ë " 


er 


min İlmi ve fikri yönden bir kıymeti olus yacağı öşLkü 
konuşulan “ə Allah Kala, ise bu e sar tune uz beyan- 
laman, sahi 


yacak Glcüd 


indisi şeritlerden açıkça anlaşılmaktadır kiş Kur'ân-ı 
Kerim'le ilgili bayanda bulunmak, bir ilim ve marifet işidir. 
Zhil olmayan kimselerin, hiçbir esasa dayanmaksızın ortaya atü 
saklar, görüşün, islâm yönden bir değeri olmayacağı, gibi, ilin 
Anlayışı bokimundan da herhengi bir önemi bulunamayacağı. mey- 
dandadır. Böyle kimselerin i18h£ cezaya müstahak olmalarından 
daha tabi? bir şey olamaz. Hs,Ebü Bekr'in “Kur'ân-ı Kerim'i, 
tefsir hususunda sırf kendi görüşüme istinsden biz şey söyle 
— olsan, beni barındıvacak yem, Sölgelendirecek semâ bulu- | 
mü?" turzinüski ifadosi(585), Kur'ân-ı Kerim konusunda du- | 
veken İİ ve vicdani sorumluluğun en ui pim 75: 


x. Ashep ve tab 
sunda ini seri 57: Hq ger iy . ölçüde laa 
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bir hareket tarzi olacak telkin o ebnistirs 


AE 
6,27 MU xyt Me sı). "(386) 
diğimiz şeyleri Allah'a isnad etmənin 
verirken; © : -. gl balsa " 
dimedisimiz şöylerin ardına düşmekten 


teni 121/287 H 952 
AZI HERUM 
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Sy eti 


İs olduğu cihetle, iman ve: 
için onlara siayetin gerekliliğ 
odor. Bu, dini yönden böyle oldu 
j odalınüs olursa 7: 

örülmesi düşünülemeye 

vin İlmi kanaat ve “las 
| bulunmasına; ilmi mese 
7 müsamaha s 


fe 


nən günüş- 
« Paket hipotes(faveziye)lop da- 
deneylerin ilim adenindüa hi 
inde ortaya &tılmaktadı.r. dune 
ızanması, müteskip deney vö gög- 
voyid eder istikəmotte molis&mo- 
etüd ve 7: levis sektar 
asağı tubtspois 
nusu edilonex, 


aris. ileri 
Siylo miniin oina 
yağından ilgisi b 
bir görüşün, ilim ert 
Bir görüş veya 
i ilim delindek 
777 asgari 


oyan gör 


aba 
həyə 
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mü görün 
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5i d bu içtihad; gerçe 
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yorum"(3B8) buyisdüu- 
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Že voy İle hamş- 
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Böyle biş omat işti- 
Ale müoyş yadda I. Hirekin HE,Ümam, 
G do bir ides © EN GM 
wa UN A sə 38036 vim t pumnta 
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Ui gösctemie) ile katt? iegyak bul 
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dəm 757 oldu 
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mösxür sözünde ne 
süsen bim cihet bulund 
eoo 3. ke 


Evet, Kitap 
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teki İmak 
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idlme f ifade etmistir Hatila? 
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Lar 
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asr 


; 15 olur.(404) Ebü Ubeyde Ha'mer ibnu'l Hüsennâ 
da" s kelimesini " us" diye tefsir etmiştir. 
(405) İbnu Cerir et-Zabort döhil (406) hemen henon bütün mü- 
(Se kelimesinden aynı ma'nâyı anlan 
Görün müşshedesinden, kalbin z0j2la'ından gizli olan şeğin 
meydana çıkarılmasına istinbüt denir diyen Taberi, bu ma'nö- 
nın, topraktan su 2777 anlam tagiyan " bón kökünden müs- 
tore olduğunu söylemiştir.(407) Rivayet ve nak > tefsiri eko- 
dünün wensuplorindan əyilən el-Dagəvi dani ist 
ro'y sahiplerinin hakikati oraştırmaları, mesi 
yökaıf olma gayreti içində bulunmalapa 2... 75: 
(408) 77 | 
Rivayet tavikirin temsileilerinde istinböt ve içtihad mev- 
sunda ki bu müsbet anlayışı dirayet ekolüne mensup müfessir- 
lerde daha dn belirgin hâle gelmiştir. fehruádin eren: sia sözü 
geçen âyetteki " JA" ifadesini ilim ve ve'y ehli ola- 
pakt tefsir etmiş, ayrica meskür öyetten; 
1 “as İnsenlav erasanda cereyan eden hadiselerde, nass ile 
bilinmesi mümkün olmayan hususlar da bulunabilmektedir. Bu du- 
rumda isbinbât yoluna gidilmesi z oruniulur, 


istihshern da bir geyin mahiyetini ve aslını ortaya çıkarmak 
m 


ADİLE 


b= İstinbât,(re'y ve içbibadla hüküm yoluna ötmek) dinin f 


mogrü! kıldığı, hattâ emrettiği bir ve exifedir. ; f 
e= ORhil kimselerin, hadiselerin del erlendi rilnes sindo ve 
müuğlük mevsülem» anlaşılmasında ilim sahiplerine. tâbi olma 
iarr vaciptir. ; ET 
de Alini er gini Ha, Pertemben de i stinböt ilo veslfolenüi- 
xilmişti. Çünkü öyetteki " DP 75 bime 
likte — ngu de dohildir" gibi hükümlerin çıkarılması 
mair demiştir, (409) 


Lelia tar, sl-Müncid:l7a Beyrut 3437 mapis 
405) B igobzu"l Eurí&a: 1/1341 Dr.Puğg Sezen neşri 
A06) Gömü, 'u'l-bey8n: V/181 Hasan 1924 — 
əri Aeg aO. Ayna yer ı s 
Meğlimu! tele nakli 1/23: 
fàtihu'l-Gayb 3 III 111/iol feta nbul 1508. İmive tabir 


931 


v ve kıyası inkör sdenler " Av Ae 
$ t $e c 
we 8 (810) no dayanarak Kitap vo tton baska kay- 
kabuk : L sürerler, 
ctio birlikte bir de cant enro- 
ggat sürahağen önle ukümn olmayan 
ñ". r 


na göro, elbette ki kiyas ve ve'yi knginile 


o... 
ASALA i 


bu Éyet-i ke- 


anete redden ke dn, ma nanan vuzüh kazan- 


m 2175 nn m für Ba ET X Lh 
sülün sarehat bulması oldu 


İN prine 7. 
MOƏL,OXvƏap ve 


bunun du iscinbpE 
ilocoğini ifade edes.(CH12) 


slün Sbussuüd Sfendi da eyəRİsİ "gin yek 


gerçekler 


3 x 


şüne paralel beymlarda bulunamak, söz 
Teddins değil, bilâkis isl -.. delil olàutumt bolişt- 
üelltedir. "p i 

Bahsi gecen bu mire 
A»rabiC467-5458), 96 | 
lüzumuna KLL Âlimler, 
Belone covap nühiyetind 
snis lordis. QR) 

Tefsir mevrümde nti? istidlâl vo rety yolumu tamamen tere 
kedip, sodoce nakle dayanusk icabebbiği yolundaki güm işlere ka- 
Salmak mükün göz ökbədimə ior sadece liz.Poyzambor'don pie 
varet olunanlamla iktifa etmek gert olsaydı ve ondan nakledim 
Jonker Aryani artan  gəfsİmiylə ilgili bir şey söylemek cais 
asna an hbn tefe sir novzüunüs ki 2700170101 Pi 
ARSL gere skirdi. Onların tefsir konusunda söylədi 
hepsi mapgüt haber mâbiyetinde olmadığını göre keong 
kanatlarını izhar suretiyle beyanda bulundukları inkör edi- 
Leman, Hlaokiu Hazreti Toygemboxtin İbnu Abbas hakkındaki 


(410) enit 
(411) E 


sirlorden daha Ünce Mü Bekr Tpiut Te 
mə ep-RâZÜ ol-Oassas(?-370)nibi vetyin 
saplarında kıyas ve ro'y muhâlifi kime 
o döyumucu İzah vo aşıklemilarde Bukun- 


Ag ne 


: sot ie 
e 


(412) 
(413) 
(ns) 


s V/95 Hüniriyye tabiınlan ofset 
papas Y-Akli'g-Solin : 111/35 204 efsir-i Kəbir M aisinde) 
Ere Gassas, Ahküsü"l-Xürün : II/215 vd., Ibnu'l Arabi, 
Ahkəm"ul-Qus"Ğun: X/451 vü, Py . 


Öp 


" ` A x s. 5 iz — veya " s 0 ¿ Ae AM 

E uve (415) tarzında çeşitli varyantlarla rivayet 
olunan duaları da tefsirin sadece mesmüğta münhasir kalmaya- 
cağını telmih etmektedir. Eğer tefsirin ilim, hikmet ve akl-ı 
selime dayanan bir yönü bulunmasaydı Hz.Peygamber'in mezkür 
duğlarında "Ya Rebbi O'na hikmeti ve Kitab'ın te'vilini öğret" 
diye tahsiste bulunmasında bir hikmet düşünülemezdi.(416) 


u Kö sin (417) h hadisinde ki "mirâ"dan kasdin, 
Kur'ân-ı — şek veya inkâra müncer olacak münakaşa ve 
mücadele olup, âyetlerin taşıdığı hüküm ve ma"nölarda ihtil&- 
fa düşmek olmadığı âşikârdır. Çünkü Sahöbenin dahi hüküm ve 
tefsiri yönünden çeşitli görüşlere sahip oldukları âyet-i ke- 
rimelerin mevcüdiyeti, bilinen bir keyfiyettir. Bu tarz hare- 
ketlerle onların, (haşâ) küfre girecekleri yolunda bir iddiğda 
bulunmanın ma'nâsı olmamalıdır. Küfre götüren "mir&'nin 
" M à 2 gə SM Neon (418) âyetinde bildirildiği gi- 
bi münkirlerin şüphe ve tereddütlerinden ibaret olan, bozuk 
dügünce ve niyete müteveccih bulunan münakaşa me'nâsında oldu- 
Éunda şüphe yoktur.(419) 


Huccetu'l-İslâm el-Gazâli, 5” ER i zh. Əə" 
(420) âyetinde ki "hikmet"ben murad, Kur'ân'ı fehimdir" (421) 
demiştir. Ebu'l-E Ferec ibnu'l-Cevzi mezkür âyetteki "hikmet" ke- 
limesinin tefsirinde Ashap ve Töbiün'dan 11 ayrı görüş intikal 
ettiğini kaydetmekte ve bunları şöyle sıralamaktadır : 

a- "Hikmet'ten murad Kur'ân-ı Kerim'dir. 5. İbnu Mes" 
üd, Mücâhid ve Dahhâk'ın görüşü) 

b- "Hikmet"ten murad Kur'ân-ı Kerim'in nösih ve mensühunu , 
muhkem ve müteşöbihini, mukaddem ve muahharını ve daha başka 


küir.(Bu görüşü Ali İbnu Ebi Talha, İbnu 


hususiyetlerini bilm 
Abbas'tan 03: etmistir, um I 

P m ' A 
Yine Ibnu Abbas'tan Ebu. 


(415) İbnu Mâce, es- -Blüren: Mukaddime 11:1/58 Mışır 1952 M.Fuàd 

: Abüğul"Böki neşri: (416) Tefşir-u Kurtubi: 1/55 
ÇAL7)İbnu Àbdi'l-Berr. Cami"u Beyani"1- ilm : 11/92 
(418Jel-Hacc süresi :55 (419) Cami" u. Beyani"l İlm: Aynı yer 
(420)e1-Bakare süresi :269 (421) İhyâ-u Ulümi'd-Din: I/269 Is- 1 
^ tanbul 1517. 11 


Salih rivayeti.) 

d- "Hikmet'ten mur88 Kur'ân'ı fehim(anlema)dir.(Gaz3âli'nin 
de ihtiyarı olan bu görüş, Tâbiün'den Ebu"1-2liye, Kâtâde ve 
Ibrahin(eü-Nàáhai)ye aittir.) 

e- "Hikmet"ten murad ilim ve fikihtir.(Bu görüşü Leyg ibnu 
Sa'd Mücâhiddden nakletmiştir.) | v 
fs “Hikmef"ren murad sözde ve hükümde isabettir.(Bu görüş- 
ücâhid'e ait olup İbnu Ebü Necih terikiyla rivayet olunmak- 

) 


g- "Hikmet'ten murâd vera" ve takvâdır.(Hasen el-Basrİ kevli) 
h- "Hikmet"ten murad Allah korkusudur. (Rebi'ibnu Enes kavli) 


i--"Hikmet"ten murâd-dini mevzularda sâlim düs şünen bir akıl 
(Abdurrahmân İbnu Zeyd"İbnu 1 Eslem"kavli) 

j- "Hikmet"ten murad mutlak ma'nâda anlayış köbiliyeti, 
(Şüreyh kavli) 


k- "Hikmet'ten murâd ilim ve ameldir."Bu ikisini nefsinde 
cem' etmeyen kimseye hakim denmez"denilmiştir.(Bu görüş İbnu 
Kuteybe ed-Dİnever1"d6n nakledilmiştir.)(422) 


: İbnu Kesir"in de önemsiz farklarla kaydettiği bu görüşler 
(425) arasında çelişik sayılabilecek bir ayrılık olduğu söyle- 
nemez, İyi dikkat edilirse birbirinin mütemmim ve açıl xlayıcısı 
mâhiyetinde olduğu rahatlıkla anlaş şığabilecek bu tevcihlerden 
çıkarılabilecek hulâsa odur ki Cenâb-ı Hak, Kur'ân'ı anlama 
hususunda mü'min kullarına nakli bilgilerin dışında akıl, idrak 
ve fehme dayanan ayrı bir köbiliyet daha ihsan etmiştir. Nite- 
kim Hz.Süleyman'in fehim ve idrak ni" metiyle tahsis olunduğu- 
nu beyan eden " NA Vay (424) âyet-i kerimesi 

de aynı görüşü, te'yid eder mahiyettedir. (425) 

Ayrıca ' bi Co: pəs VPN (26) 2 âyetindeki "hik- 
met"kelimesinin ma"nösinda da iki değişik görüş bildi irilmiştinr. 
Bunlardan birisinde hikmetten murâdın akıl ve fehim olduğu be- 
yan edilirken, diğerinde peygamberlik olduğu ifade olunmuştur. 


(422) 2âdü'l-Mesir : AI/224 de A 
(423) mefsiru" l-Kur'ân : I/322 Halebi neşri. 
(424) el-Enbiy& süresi : 79 

(425) Gazáli 505 i I/269 
(426) Lukmàn süresi : 12 


-9A.. 


Müfessirlerin büyük çoğunluğunun birinci görüşü iltizam ettiği 


AKIL NEDİR ? 

Görüldüğü gibi çeşitli &yet-i kerimelerde Allahü Teâlâ'nın 
sevgili kullarına ihsân ettiği meziyetlerin başında akıl, id- 
rak.ve fehimden söz edilmiştir. Dinin ve dini mükellefiyetlerin 
ancak akıl sahibi kimseleri muhatap alması da aklın değerini 
ifade bakımından büyük önem taşır. 


Akıl, hakkı bâtıldan, iyiyi kötüden, faydalıyı zararlıdan, 
ayırt etme kabiliyetinde olan bir idrak ve fehim kudretidir. 
Akıl, insanları heyvanlardan ayıran psikolojik meziyetlerin 
başında gelir. İnsan onunla nazari bilgileri kavrama, san'at 
ve düşüncelerdeki incelikleri anlama imkânına kavuşur. Hangi 
şeyin mümkün, hangisinin muhal olduğunu. anlamakta,aklın sala- 
hiyet hududu içine giren hususlardandir. Tecrübelerle hâsıl 
olan bilgilerden belli onus rar çıkarma konusunda da is yine 
akla düşmektedir. Aklın” “hassası sahibini, ibret alma, tehlike 
ve zarardan sakınmaya da'vet eder. Bunun içindir ki Kur'ân-ı 
Kerim'de " ANAN əsən (428) "Ey basiret(akil) 
sahipleri ibret alınız" buyurulmuştur. Geçmiş hadiselerden ol- 
duğu kadar, karşılaşılması mukadder ve muhtemel olan durumlar 
için de tedbir alma düşüncesi aklın, insanı selâmete çıkaran 
üabarruflarındandır. Kısa ve geçici zevklere aldanarak ebedi 
ve devamlı mutluluktan mahrum kalmamak için hayvani duyguları 
İrenleyen yine akildir.(429) 


Ebu'l-Ferec İbnu'l Cevzi: “Allah'ı tanımaya, Skibetini dü- 
günerek faydalı olana yönelmeye, böylelikle faziletlerle do- 
nanmaya sebep olduğundan, ve güç mes'elelerin üstesinden ge- 
lebilmeye büyük yardımı dokunduğundeh akıl, insana verilen 
ni'metlerin en büyüğüdür," (420) diyor. Fakat insen oğlunun 
yaratılışında aklın meziyetlerini gölgeleyecek nefsönİ ve 
şehevi duyguların đa mevcut oluşu, akla yol gösterici, onu 


(427) Zödü'l-ileşir : VI/218, Kurtubi: XIV/59 

(428) el-Haşr süresi : 2 .. ; ; 

(429). Bkz.Ebu'1— Ferec İbnu'l Cevzi. el-Ezkiy8:8 Kahire (2) 
Zemmu'l-Hevà: 5 Mısır 1581 h/1962 m : 

(A30) el-Ezkiyi : 3 


: ə / 
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dalâlet bataklığına saplanmaktan koruyucu bir rehberin mevcu- 
diyetini zorunlu kılmıştır. İşte Peygemberlik müessesesinin 
hikmet-i vücüdu bu zarürettir. Aklin hissi ve insiyakI tema- 
yüller üzerindeki fonksiyon ve murakabesi azaldıkça, insén& 
fazilet Kazandırma gücü de kaybulmaya başlar. Bu hal nefsâni— 
yetin hâkimiyetine müncer olunca, ortaya insan süretinde baş- 
Ka bir yaratık çıkmış olur. Mevlâna Celâluddin Süuk (604-672h) 


bunun isini, 
23523 


^ t 


— 


z^ pA. y 2855 di Tar 


“yazıklar olsun o kimseye ki onun aklı dişileşmiş (te'sir ve 
hükmetme gücünü yitirmiş)kötü nefsi ise erkek ve müheyya hâle 
gelmiştir," demiştir. Ruh semasını aydınlatan akıl güneşinin 
önünde peydâ olan zülüm, cehalet ve ihtiras bulutları kesafet 
kazandıkça, insanın iç dünyası karanlıklar içinde bunalmaya 
başlar. Bu tamamen menfi gelişme, akıl ve vicdan gibi doğru- 
luk rehberlerinin iş görmez hâle geleceği noktaya ulaşırsa, 
tarihte insan denilen varlığın irtikâp ettiği tüyler ürperti- 
ci vahşet ve canavarlıklara benzer davranışların husülüne że- 
min ve ortam hazırlanmış demektir. Bu gerçeğe binden Kur'ân-ı 
Kerim'in gönderilişindeki hikmet, insanları bu derekeden kur- 
tarma maksadına bağlanmıştır,(451) 


Ebü Zeyd ed-Debbüsi'nin (432 h/1029 m)(452)e1-Enedü "1-Ak- 
sâ kitabında(x)"Akıl yol gösterici bir nür, vahiy de kifayet- 
ii bir aydainlik kaynağıdır. Her ikisi de LER TEÂLA dan hüc- 
cet ve delili olduğundan yekdiğeriyle çatışma hâlinde bulunma- 
ları düşünülemez" dediği nakledilmiştir. (433) 


Bu gün rühun mahiyeti nasıl bilinmiyorsa, aklın mâhiyeti 
de meçhulümüzdür. Hâris el-Muhâsibi'nin (vefatı 243 h/857 m) 
de dediği gibi, onu ancak fiil ve davranışlarımızdaki tezahür- 
leriyle tanıyabiliy yoruz.(434) Akıl rühun özü, hulâsasıdıri 


(4319 İbrâhim süresi sl : 
(422) Hanefi fakihlerinin meşhurlarından olan bu zâtın İlm-i 
: hilafa dair mühim bir kaynak olan Te" sisu'n-Hazar'isimli 
bir eseriyle Takvim-ul-Edille. „isimli diğer bir kıymetli 
kitabı daha yardır 
(433) Tezkirstün Fi Ağem-i me: vili'l-Müteg&bin&t. (Âşir etf.kth. 


6 no.da Kayıtlı bu yazma eserin müellifini tesbit edemedik) 


(434) el-Ak1:205 Hüseyn Kuvvetli pesri.Peyrut 1971 


( x ) Bkz.Hacı Halife. Keşfüz-Zunün : 1/168. : : AE j 
uA C Kİ TAL, e 


P 
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ekipe ele nasıl ağacın bütün husüsiyetlerini kendinde toplanış- 
“sa, akıl da rühun özelliklerini båiz bir cevher gibidir. Bu ba- 
kımdan, cevher ve öz ma'nåsına gelen "lüb" kelimesi akıl ma!- 
nâsında kullanılmıştır. Nitekim " - A 4 30 Nr 5) 
“Ancak akıl sahipleri iyice düşünüp idrak ederler" âyetinde 

ve dahâ pek çok âyetlerde "lüb"Xün akıl ma'nâsında kullanılı“ 
şının müteaddit örneklerini görmek mümkündür. (436) 


İnsanoğlunun doğarken beraberinde getirdiği fıtri bir ka- 
biliyet olan akıl, tealluk ettiği mevzü'lar hakkındaki bilgisi 
arttıkça inkişaf eder. Menfaat ve mazarratla ilgili malümatı 
genişledikçe de kuvvet kazanir.(427) Allah'ın insan hilkatine 
derc ettiği bu hasletin dünya işleriyle alâkalı: konularda iman 
ve.dalalet ehlinde müşterek olduğunda şüphe yoktur. Söylenenden 
ne Kasdedildiğini anlamak ma"nasına gelen akıl, itaat ehlinde 
olduğu gibi isyan ehlinde de bulunur. Zaten küfür ve dalâlet 
ehlinde bu ma'nâda akıl 1000000 onları Hakk'a A vetin 
bir ma'nâsı bulunmazdı. ", ə — 2-2 145p £ 2333 e. qola 
` şəvə (AZ 8) âyetinde '"münkirlerden bir grubun Allah 
kelâmını dihleyip anladıktan sonra hakikati bile bile tahrif 
ettikleri" bildirilmektedir. Görülüyor ki inkâr ehli de akıl 
ve idrak ni'metinden mahrum bırakılmamıştır. Zaten Hak. ile bâ- 
tilin tefriki için muhakeme, mukayese ve karar verme gibi ak- 
Ali melekelere sahip bulunulması vazgeçilmez şartlardandır. (439) 


DİNİ HEVZÜLARDA HÜKÜM VERME YÖNÜNDEN AKLIN SALÂHİYET Tİ NEDİR? 
Kelâm ve usül-i fıkıh âlimleri arasında büyük ehemmiyeti 
olan konulardan biri de hüsün ve kubuh (tahsin ve takbih) mes'- 
elesidir, Aklın, din muvadehesindeki mevkiini tesbit bakamın- 
dan bu Konu etrafında yapılan tartişmaların mahiyetini öğren- 
mekte fayda vardır. Çeşitli âyet-i kerimelerle sübüt. S 

ki dini rel m eeu hüküm Allah'a mahsustur, "43.9! ut 
T t (540) ve benzeri âyetler buna delildir. Yalnız " SS 
d 2005: PAA o7 JAL) ve " Məzi ə ros Va Lo, 
275 gibi âyetler bu konuda Hz. 
Peygamber'in emir ve buyruklarına da itaatin lüzümunu sarahat- 


D z5 . n etmektedir. Sarih hüküm bulunmayan 2 xonularda âyet ve 
n-Ra'd Süresi: 19,ez-Zümer suresi:9 (436) el-Muhasibi: 
Doe aynı yer. (437) A.g.e. E 9 (458) el-Bakere sü- 
resi:75 (439) hasibi.el-Ak1:209 (440) eí-En'am süresi: 57 
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hadisler esas kabul edilmek kaydıyla re'y ve kıyas yoluna gi- 
dilmesinin cevaz”ve hatta gereğin ne yukarıda işaret etmiştik. 
Kitap, sünnet, icma' ve kıyas olmak üzere dört esasa dayandı ~ 
rılan şerti buyruk ve yasakların, bu esaslara hiç bağlı kalın- 
maksızın müstakillen akıl yoluyla tesbitinin münkün olup ola- 
mayacağı uzun münakaşalara yol açmış tir. 


Akli istidlâl ve muhakemeye geniş yer veren Mu'tezile eko- 
lünün bu konuda da akla büyük salâhiyet tanıma gayreti içinde 
bulunduğu bilinmektedir. Mu'tezile'ye göre,hakkında şer'i nass 
bulunsun bulunmasın, yapılmasını aklın beğendiği işler hasen 


(güzel), beğenmeyip kerih gördüğü hareketler ise kabih(çirkin) 
dir.(445) Onlarca kulların fiillerinin tahsin(güzel görme) ve 
takbih(çirkin górme)i, tamamen aklın hüküm sahası içine giren 


işlerdendir. 


Bu konuda İmam-ı Eş'ari'nin, usülcülerin çoğunluğunca da. 
benimsenen tutumu, peygamberlerin delâlet ve aracılığı olmak- . 
sığın aklın başlı başına ilâhi hükmün ne olacağına dair bir 
hükün ve kanaat beyan edemeyeceği doğrultusundadır. İmam- 


n&sinda anlamıştır. Ona göre Allah'ın yapılmasını emrettiği 
şeylerin güzel(hasen), haram kıldıklarının ise çirkin(kabih) 
sayılması gerekir. Allah'ın peygamber Sündermédikçe kull 7 
azab etmeyeceğini bildiren " 53.2 .— Sp 5 

ex 5 YA 2 a 
(444) âyeti Eş"arilerin görüşlerine mesned olarak” 250: 
tir, (445) : : 

Ebü Hansür Muhammed İbnu Muhammed el-Mâturidi'yi(?-333h) 
mu'tezile görüşüyle, Eş"ari görüşü arasında mütevassit. ve te'- 
lifçi bir tutumla üçüncü bir görüşün sahibi olarak görüyoruz. 
İmam Möturidi, aklı tam salâhiyetle hâkim mevkiine geçiren 
itiz81 görüşüne karşı çıkmakla beraber, eşyadaki güzellik ve 
çirkinlik sıfatlarını sadece ilah? emir ve nehye rabteden 
(441) èl- -Haşr sûres : 7 
(442) el-Ahzâh süresi 136 + : 
(443) Sa'düddin et-Teftazâni. et-Telvih ale't-Tavdih:1/329 

istanbul 1510. 


(444) el-fsrá süresi :15 
(445) Dr.A.Zeydün. el-Veciz Fİ Üsüli'l-Zikh:55 Bağdad 1964 


L: Eş !- 
ari, mu'tezilenin yukabidaki görüşünü ilâhi iradeyi takyid ma'- 
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Eg'ari ekolüne de iştirak etmemektedir. O, aklın güzellik ve 
` - s E] ^ - . 

çirkinlik konusundaki idrak ve anlayişınin şer'i emirlerin 

aynı istikamette gelmesini gerektirecek bir vasıf taşımadığ: 


kanaatindedir. İnsan, fiillerdeki hüsn(güzellik) ve əə 


kinlik) sıfatlarını Allah"ın verdiği akıl ve idrak gücüyle 
teşhis edebilir. Maslahat ve mefsedet; ma'rüf ve münker aklın 


temyiz edebileceği şeylerdir. Fakat akıl hüküm mevkiinde olma- 
dığından mükellefiyet ve mes"üliyet noktasından ilâhi emre in- 
tizav ve itaat durumunda olmakla yükümlüdür. Mu'tezilenin.çe- 
şitli psikolojik ve sosyolojik faktörlerin te'siri altında bulu- 
han insan, aklına hiç yanılma payı tanımayan aşırı rasyonalist 
görüşü, aslında insanları ağır bir sorumluluk ve külfet altına 


sokmaktan başka bir sonuç getirmese gerektir. 


İmam-ı Maturfdi'nin bu 755 görüşü, nakle olduğu kadar 
akla da uygundur. S əksə s AŞ 220 233175) (446) 
ve "o? MN Ve 25 ə Mo X» ur Pe s | pəs 
ÇA?) &yetlesinde sözü geçen güzel ve dimi hasletler, dini 
emirlerin vürüdundan önce de aklen takdiri mümkün olan şeyler- 
dendir. Adalet ve doğruluğun güzel, zulüm ve yalancılığın çir- 
kin oluşunu, selim akıl ve fıtrat sahiplerinin takdir 777 
egini inkâr mümkün değildir. Ayrıca Hz.Peygamber" in AM $ UL 

dy ASD XD >» oS opa (448) hadisi, müslümanların güzel 
gördüğü şeylerin Allah katında da güzel görülme mazhariyetine 
ereceğini; iman ve islâm ile müeyyed akl-ı selimin doğruyu ve 


güzeli bulma kabiliyetinde olduğunu beyan etmektedir. Fakat 
ehl-i itizülin dediği gibi mücerred aklin, bir.igin güzellik 
ve çirkinliğine hükmetmesi, o iş dolayısıyla insanın sevap 


veya azaba müstahak olmasını gerektirmez. (449) 


(446) en-Nahl süresi : 90 

(447) e1-A"röf süresi:157 

(448) Ahmed İbnu Hanbel. el-Müsned : 1/279 

(449) ivgSdü'l-Funüi i18 lmi'l-usül : 8 Mısır 1227 
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TEFŞİRDE AKLİ İSTİDLÂLİN YERİ NEDİR ? 


Aklın İslâm Dinindeki yerine özet olarak temas ettikten 
: ed 1 Ead u^. kl? 3136534321: ə t 
sonra, dirayet ve re y velsirinde akli istidiâlin değeri mes'- 
elesine geçebiliriz, ` I 


Sahâbe ve Töbiün Tefsiriyle ilgili kısımda görüldüğü gibi 
bilhassa tefsirle iştigali fazla olan önemli şahsiyetlerin Hz, 
Peygamber'den tefsir olarak herhangi bir haber intikal etmeyen 
konularda akli istid181 ma'n&sinda kabul edebileceğimiz re'y 
yoluna müracaat ettikleri târihi bir vakıadır, Müteaddit yet- 
lerin tefsiriyle ilgili olarak rivayet olunan çeşitli haber- 
ler arasından bir tercihte bulunmak, bir re'y ve içtihad işi 
olduğundan, rivayet tefsiri çerçevesi içinde de dir&yetin ge- 
rekli bulunduğu söylenebilir. Esasında Kur'ân-ı Kerim'in doğ- 

, Fu olarak anlaşılması için müfessirin mevcut kaynakları en iyi 
: şekilde değerlendirmesi lâzımdır. Bu değerlendirmeye, müfessi- 
re rivayet ve nakil yoluyla ulaşan haberlerin de dahil bulun- 
“duğunda şüphe yoktur. Hüfessirin sağlam isnadlı haberlere iti- 
bar etmesi yanında, âyetten murâd olan ma'nâyı keşf ve izhar 
için bütün zihni melekelerini çalıştırması da gereklidir. imâ- 
mi. Mâlik İbnu Enes'in de dediği gibi, rivayetlerin çokluğun- 
dan ziyade onların zihin ve kalpte hâsıl edeceği ilmi idrake 


önem vermelidir. Çünkü gerçek ilim, ancek gönülde ve beyinde 
parlayan idrak ve fehim nürudur. (450) Zühri'den rivayet olu- 


e. 45 a : "ə d P 
nan " able DE .. (451) "Güzel re'y, ilmin 
ne güzel yardımcısıdır" sözünü de bü ma'nâde değerlendirmek 

PSU MIS A * zü 
uygun olur. Hücahid İbnu Cebr'in " NUT a sN Py y2 " 


(452) “İbadetlerin en faziletlisi, güzel re"ydir" sözüyle hak- 
ka ve hayra isabet kaygu ve arzusuyla, heva ve hevese Töm ol- 
maksızın gösterilen zihni faaliyetin öğülmesi kasdedilmis ol- 
sa gerektir. : i : ; 


Mısırlı araştırıcı Dr.Ali Sâmi Neşşar: "Bazı maksatlı ki- 
silerin sahih rivayetler arasına karıştırdıkları 'asılğız 
(450) İbnu"1-Cevzi, Sıfatu's-Safye ; IL/101, a e 
(451) Dârimi, es-Sünen(Mukaddime:50) 1/95 Dâru İhy3-i s-Sün- 

net'in-ilebeviyye, 
(452) Hilyetü'l-Eviiya : 111/293 


| ———————————— J— ——————— ———— Q 
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ri üyiklamak gayesiyle hadis ve nakdürrical ile isti- 


aber 


le 
gal edenlerin gösterdikleri faaliyetin yanı sıra, çeşitli ha- 


5 


berlerin metinleri üzerinde akla aykırı hususlar bulunduğunu 
ileri sürerek âkli tefsire teşebbüs edenler de zuhur etti." 
(452) tarzındaki ifadesi ile herhâlde i"çizöl hareketini kas- 
detmiş ölmalıdır. Nitekim akli tefsire ilk müracaatta bulunan 
şahsin Ca'd ibnu Dirhem(vefatı 118h/736m)(x) olduğunu söylər- 
ken bunu bir bakıma tevzih etmiş gibidir. (454) Müslümanlar 
arâsındâ felsefi fikirlerin yayılmasında büyük teğini olanlar- 
dan biri ölarak bilinen Cehm ibnu Safvan(xx)(vefati 128h/745m) 
da te'vil harekétini ilk başlatan şahıs sıfatıyla takdim edil- 
mektedir.(455) İslâmi esaslara, Kitap ve Sünnetin muhkem nas- 
larına hiç i'tibar etmeksizin sırf inaf görüşlere bağlı kalarak 
akıl ve muhakeme yoluyla tefsir ve te'vilde bulunuyoruz diyen 
Ca'â ve Cehm gibi kimselerin önderliğinde gelişen re!y tefsiri- 
nin, yukarıda zikri geçen mezmum Te'y çerçevesi içinde mütâlâa 
olunması lâzımdır. Hadis-i şeriflerde zemmolunan ré'y ile tef- 
sirin bu şeklini, tefsirde meşrü" çerçeve dahilindeki, akıl ve 
içtihadla hareket anlayışı ile karıştırmamalıdır, Naklin yanın- 
da re'y ve içtihada da yer veren dirayet tefsirinin veya diğer 
bir tübirle te'vil hareketinin menşe'ini bid'at ve dalâlet ile 
mülemmâ şahıslara bağlamak, târihi gerçeklere muvâfık düşmemek-. 
tedir. Re'y ve akli istidl31e başlangıçta sapık ve tütarsız gö- 
rüşlerin sahip çıkması, Tâbiün içinden bir çok mühim şahsiyetin 


(453) Neş'etü'l-Fikri'l-—Felseri Fi'l-İslâm: I/452 Mısır 1971 

(454) A.g.o. : 1/458 

(455) A.g.e. : I/A98 

( x ) Bu zat bilindiği gibi bid'at Ve i'tiz8l yolunun ilk bay- 
raktarlarındandır. Halku'l-Kurán ve kader mes'elesini ilk 
defa ortaya atanın Ca'd olduğu Söylenir. Cenabı Hakkın 
Hz. İbrâhim(Aleyhisselâm)i hallı ittihaz: etmesini ve Er, 
Müs&'(Aleyhisselàm)ya kelam-ı ilahisi ile olan tecellisi- 
ni inkâr ekmiştir. (Bkz, İbnu'l-Esir, el-Xamil Fi't-Türih: 
Y/160, Hisünu L-1'51431:1/399, Li sBnü! 1-8222m:11/105] 

(xx) Kader mes"elesi digindaki mu'tezili fikirlerin ilk Kayma. 
gı olarak bilinen Cehm, daha sonraları Cehmiyye adıyla 
şöhret bulan ve i'tizàl yoluyla aynı paralelde sayılan 
bir fikir hareketinin başlatıcısı sıfatıyla vaninmigtir; 
Zehebi, kendisinin-arkasında büyük bir ser mîrasi birak- 


AUR 


tığını süyler.(Bkz.Miz8nu'l-i'tiaái 1 1/426) 
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re"yden imtina etməlerinin çeşitli sebeplerinden biri belki de 
en mühimmi olmuştur. Şa'bi, Salâ ibnu Cübeyr, Sald ibnu Müsey- 
Jib ve benzerlerinin bi ihassa Kur'ân-ı Kerim'in tefsiri konu- 
sunda re'yden kaçınmaları, Ca'à ibnu Dirhem ve Cehm ibnu Safvan 
gibilerinin aşırı davranışlarıyla aynı çizgiye sirmis olmak 
endişesinden doğmuş olabilir. Evvelce de temas etti Simiz gibi 
“onlar, Hz.Peygamber veya Sahâbe'den bir şey işitmedikleri ko- 
nularda konuşmayı, tefsir ve tevcihlerde bulunmayı ilâhi hü- 
kümle ilgili mes'elelerde Cenâb-ı Hakk adına konuşmuş olmak 
ma'nâsında anladiklarından ve bunun: mes 'üliyetinin de çok ağır 
olacağına inandıklarından sükütu daha emniyetli görüyorlardı. 
(456) Hadd-i zâtınäa sarih nassın bulunmadığı yerlerde içtihad 
yoluna gidilmes inin cevazına dair gerek Hz, Peygamber'den, ge- 
rekse sahabilerden intikal eden bazı haber ve tatbikâtın mev- 
cüdiyeti inkârı Kâbil olmayan bir v&kiadir. 


Resül-i Ekrem'in ashaptan Muâz İbnu Ccbel'i Yemen! e kear 
olarak gönderirken, karşılaştığı mes'eleler hákkinda nasıl hü- 
kün vereceğini sorduğunda: “Evvelâ Allâh'ın Kitabına bakarım, 
mes'elenin hükmünü âyet-i kerimelerin delâletine göre tesbit 
ederim. Kur'ân'da bir büküm bulamazsam sünnet-i Nebeviyye' ye 
müracaat öderim. Onda da bulamazsam re'yimle içtihad ederim" 
meâlinde bir cevapla karşılaştığını ve bu cevabı çok be£ene- 
rek Allah-ü Teâlâ'ya hamd-ü senâda bulunduğunu bildiren sahil 


rivayetler vardır.(457) 


Abdullah İbnu Hes"üd da: “Vaktiyle hüküm mevki' inde değil- 
dik. Şimdi kazâ(hüküm verme )bizim için kaçınılmaz höle geldi. 
Sizden biri hüküm verme .durumuyla karşılaşırsa Allah'ın kita- 
bında bulacağı ile hükmetsin. Onda bulamazsa Hz.Peygauber' in 
kazâsındaki örnekldre müracaatta bulunsun, onda da bulamazsa 
sölihlerin hükmettiği ile hükmetsin. Onlarda da bir mesned 
bulamazsa kendi re"yi-ile içtihad etsini( NIU 


Į 


— 


262 
1/230, Dârimi, -09-ünen: 


— Mükaddimetân Fi Ulümi'1-Kur'ân 
(457) Ahmed ibnu Hanbel. el-Müsned 
I/60 


. 
H 


(759) 
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"Yeni karşılaşılan hâdiseler hakkında delilsiz olarak hüküm . 
vermek nasıl câiz değilse, Kur'ân tefsiri konusunda da bir de- 
Jile dayanmadan re'y yoluna gitmek aynı şekilde cis değildir." 
(459) sözüyle bir esasa dayanmak şartıyla re"y yoluna cevaz 
verileceğini bildirmiş olmaktadır. 


Görülüyor ki şer'i nass bulunmayan hususlarda akla ihkân 
ve salöhiyet tanınmaktadır, Şu kadar vap ki akla tanınan bu 
salâhiyet, bağımsız ve sorumsuz bir salâhiyet mahiyetinde de- 
öildir. Mevcut naslâr esas ittihaz olunmak süretiyle Onlardan 
istidlâl olunacak neticelere bağlı kalınması zarüreti vardir. 
Burada aklın fonksiyonu, elde mevcut delillerden istifade ede- 
rek, fehim, idrak ve muhakeme gücüyle izah ve tefsire muhtaç 
görülen mes'ele veya &yetleri vuzuha kavuşturmaktan ibarettir, 
Esasen Kur'ân-ı Kerim'in tefekkür ve vezekkürünü emreden öyet- 
ler, aklın fehim ve idrak melekösini çalıştırmayi zorunlu hale 
Setirmöktedir. " AZS, O3 m "(460) âyetinin tefsirin- 
de Huhasibi," İşittiklerinden Allah'ın murâdını anlama kuöre- 
tinde olan kulak, nasihât olarak düyduklarını güzelce anlayıp 


À TA š VA 
kavrar č (461) tarzında bir Îzahta bulunmuştur. " » vA g 
ya bii ASA EN R gr “A 
eL, a (462) âyetindeki " ösi u kelimesini 


5 


" D Q9" yâni "akıllar" kelimesiyle tefsir etmiş, aklın gerçek 
menfaatin nerede olduğunu anlayacak durumda yaratıldığını, 
dünya işlerinde fayda ve zararını anlayan aklın, âhırette piş- 
manlık verecek hareketleri de idrak edebilecek kabiliyette . 
olduğuna, bu yeteneği yerinde kullenmayanlarin "(^ JELİ, 
Met P yr ss) âyetiyle kınandığına işaret etmiştir,(464) 


Muhâsibi'nin tefsir ve İzahından da anlaşılmaktadır ki: 
Kur'ân-ı Kerim, insanı bir akıl yürütme ve #efekkür disipli- 
nine da'vet etmekte, bóylece onun guurlu bir hayat düzenine 
kavuşacağını haber vermektedir. Kur'ân-ı Kerim'in çeşitli 


(459) Zerkeşf, el-Burhan 


II/162 Mısır 1957 
2 


(460) el-Hâkka süresi z1 aa. 
(461) Kitabü'l-Ak1 3: 211 i ned a i 
(462) el-Ahkâf süresi : 26 : İLABİYAT T TESI 1 
(465) el-A'râf süresi : 179 m KE MEN 
(464) Kitabü'l-Aki s 215 3 mat = 


— s” YA ə yazlı No 
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âyetlerinden anlaşılan odur ki, aklın kendi başına bırakılma- 
mış olması, aslınğa ilâhi lütfun tecöllisinden başka bir şey 
değildir. Çünkü bu sayede akıl, mesnedsiz kalarak dalâlete 
düşmekten kurtulmakta, hangi doğrult uda hareket edeceğini tes- 
bitten âciz ve şaşkın bir durumda Kalmaktan halâs bulmaktadır. 

kıl için birer müteğrife durumunda olan ilâhi naslar, tefek- 
kür ve istidlâlde hareket noktası teşkil etmesi bakımından 


rehberlik vasfını hâizdirler. Akıl bu müteâriielere bağlı kel- 
mak suretiyle Kur'ân-ı Kerim'de “sırat-ı müstakim" tâbir olu 
nan doğru çizgiden sapmamış olur. Aklın doğruyu bulmakta bir 
takım kanun ve kurallara bağlı kalmasına lüzum górülmeseydi 
felsefe ve tefekkür tarihine asırlarca hükmetmiş Aristo man- 
tığının vücut bulmasının İzahı yapılamazdı. Sırf aklı ilgilen- 
diren felsefi konularda akıl için bazı kıyas ve istidlâl me- 
todlarının ihdâsını. zarüri görüp te tamamen sem 'iyyâta daya- 
nan dini mevzü'larde aklı, dini prensiplere bağlı kalmaktan 
müstağni saymak, dinin gerçekleriyle olduğu kadar, akli pren- 
siplerle de bağdaşabilecek bir iddia olmasa gerektir. (465) 
Hz.Ali"ye Resülullah'(S.Â.S. )tan intikal eden bir emanet bu- 


bulunmadığı sorulunca " əl. o UR ipta s > > p MS 
AO. 2.9 pe" (66) "agir bir kimseye Kur'ân- 3. 


PERS 


SO Aleme, hususunda Allah” Es rafından ihsân olunan fehimden ve 


içinde diyet, esirlerin serbest bırakılması, bir münkir sebe- 

biyle bir müslümanın öldürülmeyeceği gibi hususlar bildirilen 
şu sahifeden başka bir şeye sahip değiliz" demiş, Kur'ân-ı Ke- 
rimi güzelce anlamaya yardım edecek akıl ve fehmin önemine 
işaret etmiştir. Çeşitli hadis mecmualarında sahih isnadlarla 
rivayet olunan bu-haberin, dirayet ve re'y tefsirinin cevazı- 
nı zımmen de. olsa ifade etmesi bakımından büyük ehemmiyeti 
bulunduğunda şüphe “a 


(465) Ebu'l-Hasen el-Eg'ari. istihsánü'l-Havd Fİ ilmi'i-Kelâm: 
951 Beyrut. 1955 uc Carthy nşr.) Abdül'Kâhir el-Bağdadı. 
Usüluddin: 24 İstanbul 1928. 


(466) Ahmed. İbnu Hanbel. el-Müsned: :1/79. Buhari. es- Sahih: 1/38 
Mısır 1578. Ebü Bekr İbnu'l-ârabı. Ahkâmü'1-Kur' 8n:1/452 
Mısır 1957. nu Hâce. es-Sünen. Kitabü'd-Diyât: 21,bab. 


Nesâi. es-Sünen. Kitabül'Kasâme: 14.bab. 
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Özet olarak denilebilir ki, çeşitli yet, hadis, sahâbe ve 
t8bil kavli ile ashap ve tâbiün'un fiili tatbikâtı Kur'ân-ı 
Kerim'in tefsirinde lüzumu halinde içtihad, istinböt ve istid- 
181 yoluna baş vurulmasında mahzür olmadığını açıkça göster- 
mektedir. Hatta bâzı ahvalde bunun kaçınılmaz hâle geldiği de 
inkâr edilemez. 


Abdullah ibnu Abbas'ın daha önce temas 57:  .98- -Nasr" 
süresinin tefsiriyle ilgili beyanatını (467), ' E ps | 
2,32—P " (468) âyetinin tefsirinde “gönüllerimizde büyüyen 
varlık" tan kasıt "mevt(Olüm)dür" tarzındaki açıklamasını (469) 
ve benzerlerini dirayet ve istidlâl yolunun en bariz örnekleri 
ólarak gösterebiliriz. 


Íkrime'nin * MAY ə, "(470) âyetinin İzahı 
sadedinde söyledikleri de dini bakımdan hiç bir sakıncası bu- 
lunmayan sarih bir dirayet ve re'y tefsiri örneğidir. Bilin- 
diği gibi İkrime,"kalpler girtlaklara çıktı" meâlindeki mezkür 
âyet, kinâye yoluyla şiddetli korkudan söz etmektedir" demiş- 
tir. (471) Nitekim daha sonra İbnu Küteybe de âyeti aynı anla- 
yışla te'vil etmiştir.(472) 


Kur"an-ı Kerim"in peyderpey nözil olmasının bir hikmeti 
de ma'nâsının güzelce fehm ve idrak olunarak Kalpte yerleşip 
kökleşmesidir. Nitekim " Vo) ze, ye) 39, əə) oli a çapa) 
âyetiyle bu durum tasrih olunmuştur.(474) Kur'ân-ı Kerim'in 
ma'n& ve mefhüm olarak kalpte sübüt bulması; onun âyetleri üze- 
rihde âerin derin tefekkürde bulunmakla mümkündür. Bu da be- 
şeri akıl ve muhakeme gücünün tam olarak faaliyete geçirilme- 
siyle mümkündür. Mücahid ibnu Cebr tertil'in befsirinde 
" ANE AX YS LY SV —. (475) “Kur'ân-ı Kerim kı- 
raatinde insanların Allah katında en makbul olahı, Kur'ân'dan 


(467) ibuu'l-Oeyzi. Bifatü' s-Safve:1/315 

(468) el-İsrâ süresi sədr 

(469) İbnu Hişâm, dö Ae : 1/5317 

(470) ei—Ahzâ&b suresi: 10 

(471) Ebü Nuaym. Hilye: 111/738 

(402) me" vilu, Müşkili' i-Kur' an : 130,Mısır. Ahmed Sakr neşri, 

472) si-Furkân süresi : 32 

(474) Sehl ibnu Abdullah et-Tüsteri, Tefsiru'l-Kur'8n:6 Misir 
1329. 

(475) Kur tubi. el-Câmi'li Ahkömi"1- Kur'ân : XIX/37 


NAM 


-105- 


okuduklarını en çok düşünendir."demiş, böylece aklı kullanma- 
nan önemine dikkat çekmiştir. 


Buraya kadar söylediklerimizle rivayet tefsiri yanında ak- 
11 istidlâl ve dir&yete de yer veren tefsir anlayışının, saha- 
ini ve bu hareketin meşrü' 


be devrindén itibaren görülegeldi 


çerçeveyi aşmadığı müddetçe bir bid'at olarak düs şünülmesinin 


mümkün olmadığını anlatmaya çalıştık. Dirâyet ve re'y yoluyla 


tefsirde meşrü' yolun Kur'ân tefsirinin kaynaklarıyla ilgili 


o 


kısımda (x) gösterilen &saslara göre tayin edilmesi gerektiği 
ni unutmamalıdır. 


DİRAYET TEFS 

Kur'ân-ı Kerim'deki ilâhi muradın ne olduğunun anlaşılması 
her mü! minin cën-u gönülden arzulayacağı bir s şeydir. Fakat yu- 
karıda da arzetmeye çalıştığımız gibi Kur'ân! i tefsir, her 
önüne gelen kimsenin yapabileceği basit bir iş değildir. ög- 
renmiş bulunuyoruz ki Kur'ân-ı Kerim'in muhkem âyetleri yənin- 
da müteşâbih öyetleri, hakikat ve sârâhatine mukabil mecaz ve 
kihayesi de vardır. Sühületle anlaşılabilen ifadeleri yanında 


İRİNİN FAYDASI VE MAHZURLU OLABİLECEK TARAFLARI; 


en kudretli ilim ve fikir adamlarını üzerinde uzun uzun düşün- 
meye mecbur bırakan nice hikmetli âyetleri .— 


Zerkegl, Abdürrazzâk ibnu Hemmam"ın Süfyün-ı Sevri tarikıy- 
la İbnu Abbas'tan tefsirin dört kısım olduğuna dair bir haber 
nakletmektedir. Bu taksime göre Kur'ân-ı Kerim tefsiri : 

a- Arap dilini iyi bilenlerin anladıkları bilgiler, 

b- Bilinmemesinde kimsenin ma"zür görülemeyeceği helâl ve 
haram kabilinden olan bilgiler, . 

c- Sadede âlimlerin bileceği ve anlayacağı bilgiler, . 

d- Allah'tan başka kimsenin bilemeyeceği bilgilerden iba- 
rettir.(476) i l l x. 

Tefsirin bu dört kisminden ilk üçünün, tefsir ilminde söz 


sahibi sayılanların salâhiyet hududu içine girdiğinde şüphe. 
yoktur. Dördüncü kısım ise üzerinde söz söylenmesine cevaz ve- 


rilmeyen Konularla ilgili olmalıdır. Bunların tefsir ve te'vilini 


(476) el-Burhan i II/164 
( xo) Bkz. Tezimizin 24, 25.sayfaları. 
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Allah'tan başka kimsenin bilemeyeceği anlaşılmaktadır. İleride 
müteşâbihâtın ta'rif ve izahıyla ilgili münakaşa ve ihtilöflar- 
dan bahsederken bu konuya detaylı bir şekilde gireceğimizden 
burada bir kaç cümle ile iktifa etmeyi uygun görüyoruz. Allah'ın, 


ilmini Hz.Peygamber'den dahi gizlediği bilgilerin mevcüt oldu— 


Eu, bilinen bir gerçektir, ep SCA s Aue AN Cs 


A» 0 SİN VN Yatay”) â âyet-i kerimesi bu hakfka- — 


REN: 


rar getirme Ga düşmi 
da kesin beyanlarda bulunulmaması İcab eden diğer bazi me$'e- 


bulunan " Ç ^ Az Xə ibi"el- -hurüfu'l-Muüketta&t" 
x g 
denilen harflerin bir ma"nösının bulunup bulunmadığı, varsa 


tin sarih ifadesidir. Bu âyet-i kerimenin devamında " Sen san- 
ki kıyâmetin ne zaman kopacağını biliyormuşşun gibi bunu senden 
soruyorlar" meâlindeki bölüm, mes"eleyi bütün vuzühuyla ortaya 
koymaktadır. Görülüyor ki kıyâmetin ne zaman kopacağına ait bil- 
gi, hasr ve kasr edatı olan " yı " ile Cenâb-ı Hakka tahsis 
olunmuştur. Yani bu vakti: ancak ve sadece Allah-ü Teâlâ bilir, 
Başka bir kimse için bunu bilmeye imkân yoktur. 


Âlemlere rahmet olarak gönderildiği nasla sâbit olan (478) 


Hz. Peygâmber'in dahi ilminden mahrum bırakıldığı bir konuda 


söz söylemeye kalkışacak bir müfessirin bulunabileceği düşünü- © 
lemez. Zaten bu istikametteki bir beyan veya tefsirin islömf 
yönden bir kıymetinin olamayacağı da âşikârdır. 


Dirayet yoluyla tefsir yapan müfessirler, islömi ilimlerde, 


arap dili ve edebiyatında ve diğer kültürel konularda sahip ol- 
dukları geniş malümatın de yardımıyla sehih rivâyetlerle tef- 


4250 > 3 2 : NS Lu 
sır olunmamış âyet-i kerimeleri tefsir veya te'vil ederken be- 


p 


geri kapasitenin .—. Taş een süre faydalı olmuşlar 1 
S 2 E y , 


dince Yayda yerine za- 
ri Beşerin öğrenebilme imkâ- 


nından mahrum bırakıldığı nasla sâbit olan mevzü'ların dışın- 


. ` . +. m x 
Lelerin mevcudiyeti de inkâr olunamaz. Bazı sürelerin başında 


^ 
ma" nalarının ne olduğu hususu da bu kabilden mes 'eleler meyö- 
m zikredile 7777 57 57: Hakk'ın zât ve sıfat-ı 


7) e1-A"raf süresi 


(7 à 187 
(478) Bkz. el-Enbiy& süresi : 107 
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Kısacası, müfessir kendi salâhiyet hudutlarını aşmadığı 
müddetçe İaydalı; üstesinden gelemeyeceği mevzülara daldıkça 
hem şahsı ve hem de başkaları için zararlıdır. 


———————000--—---—-- 


Dirâyet tefsirinde işin sırf akli muhakeme ve istidlâle 
dayanan bir zihin faaliyeti olamayacağını münakaşa z&ittir. 
Hiçbir müktesabâğı olmayan, dini ilimlerden yeteri kadar na- 
sibini almamış kimselerin istidlâlde bulunacağı mes'eleleri 
neye istinâd ettireceğini bilemeyeceği âşikârdir, Yukarıda çe- 
şitli vesÎlelerle mükerreren işaret olunduğu gibi, biddiraye 
tefsire ehil olmak için müfessirde aranan şartları kemâliyle 
hâiz olmak zarüreti vardır.(479) Ayrıca buna ilâveten sağlam 
bir zihni yapı ve âyet-i kerimelerin vuzühta tefsirine yardım- 
cı olacak geniş bir kültür ve ilmi kapasitenin bulunması da ge- 
reklidir. Bu, re'y ve içtihatta isâbetli neticelere ulaşmak, 
üzerinde durulan mes'elenin veya tefsirine teşebbüs edilen âyet-i 
kerimenin bütün inceliklerini ihâta etmek için kaçınılmaz bir 
şaBttır. 


Hefsirde dirâyet metoduna meyledenler, daha çok derinles- 
tikleri ilmi sahanın ağırlık ve te"sirini tefsirlerine de ak- 
settirmişlerdir. Meselâ itikóa$ ve kelâmi mes'elelerle igtiga- 


G p L ” Ys: ` ^ G G - 
li fazla olanlar, Kur'ân-ı Kerim'in bu mes"elelerle ilgili 
âyetlerinin tefsiri üzerinde dahâ çok durmuş, mütehassıs olduk- 
lari bu sahanın müktesebatından istifade cihetine gitmişler- 

` um " m d 322 ^ En: 414 
dir. Ehl-i sünnetten Fahruddin 6r-Râzi (54h-.606h/1149--1209m) 
bunun en güzəl misâlini teşkil eder. Mu'tezile Hezhebi'nin ve 
diğer ehl-i sünnet dışı cereyanların çeşitli görüşlerine cevap 

1 š KNK x. m . r. ^ ^ "n R A 5 

olarak dermeyan ettiği fikir ve mütâldalara tefsirinde çok ge~ 

š Bal ^ DALA hr əzə halat t t 
Niş yer veren F#ahruddin er-Hazı, Allah'a iman, ba'sü ba de?1- 

> Sia OC ghad a 3. 
mevt ve &hiretin vuküuna dâir mevzülarda tabii ilimlerdön de 
istifade ederek detaylı bilgiler takdim ‘etmiştir. Zâmanının 
enger : ^ ^ x . . “£ ë N 
kültürel ve ilmi gelişmelerinden geniş çapta yararlanmış olma- 
2 2 > Rp 5 š 7 

sı bazılarınca tenkit konusu edilmiş, onun iief&tihu'1-Gayb 
isimli meşhür tefsiri için “İçinde tefsirden başka herşey vardır" 


(479) Suyütİ. el-İtkan FT Ülümi'l-Kur'ân ; II/175 v.d.Kahire 1368 


OOO MMm<—CS. m > OG “WO—VOMO'İM'M'MÂ'—<<şşşşş rr S... 
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diyenler dahi olmuştur.(480) Ebü Hayyan eli-Endelüsi de Râzi'nin 
ulemâ ve hukemâ kavillerinden oldukça kabarık yekün tutan bir 
kısmı tefsirine dere etmesini yanlış bir hareket olarak tavsif 
etmiştir.(481) Çok kuvvetli bir muhakeme gücüne sahip olan Rå- 
zi'nin bu hareketi, bilhassa münkir ve nülhidleré ilzâm gaye- 
sine müteveccih olduğu için tabil karşılanmalıdır. Mes"elele- 
ri âyetlerin ışığında sistemli bir mantık silsileği içinde ver- 


s +; : 3 sx Lou 2 BALA uu 
inden, benzerleri arasında önemli bir yeri bulunan Bözf Tef- 


[en 


sirini yukarıda sözü geçen idâiadan tenzih etmek insaflı bir 
davranış olsa gerektir.(482) 

Mu'tezile âlimlerinden Kad? Abdül'Cebbar Qa âyrı bir örnek 
olarak zikredilebilir. Kadi'deki mu'tezile mezhebinin prensip- 
lerine sâdık kalmak endişesi, Ayetlərin tefsirinde belirli bir 
tarzda tesirini göstermiştir.(483) Hezhepte i'tizàl, megrepte 
teseyyü' (şiilik) yolunu benimsemiş bulunan iki kardeş, Şerif 
er-Radi ile Şerif el Murtaza,(484) te'lif ettikleri "Telhİsu"l- 
Beyan" ve "Güreru"1-fev3id ve Düreru'l-Kalàid" isimli eserle- 
rinde tefsir ettikleri çeşitli âyet-i kerimeler vesilesiyle 
mensup oldukları i"tikadi görüşün tesirlerini göstermişlerdir. 
(485) Şayan-ı hayret olan cihet, şla"ya taassub derecesinde 
bağlı olduğu bilinen Radi'nin sia tefsirlerinde rastlanılan 
hezeyanlara itibar etmemiş bulunması ve oldukça munsif bir ilim 
anlayışı içinde kalmış olmasıdır.(486) Hz.Ali'(R.A.)ye ait hi~ 
tübe ve sözler manzümesi olarak takdim edilen meşhur "Neheu'l- 
Belâga" isimli kitabın Şerif er-Rağ? tarafından meydana geti- 
rildiği şöhret bulmussa da, İbnu Hallikân kitabın iki kardeg- 


ten hangisine eit olduğu hususunun ihtilâf konusu olduğunu 
ë S 


söylemekte, (487) İbnu Hacer ise, okunduğu zaman Hz.Ali'ye is- 
nadının asılsız olduğu açıkça anlaşılabilecek bu kitabin,Şerif 


(480) Suyüti. el-İtkan : 11/191 

(481) A.g.e. : Aynı yer | "n 

(482) Dr.Muhsin Abdul"Hamid. er-Razı Müfessiran:197 Bağdad,197/ 

(483) Bkz. Tenzihu"1-Kur"an Ani"l-Metaın : 51,124,337,358 

(484) İbnu Hallikön. Veieyatull-A'yan : 111/313, Beyrut(Yeni) 

(485) Bkz.Şerif er-Radl :Telhisu'l-Beyan:133,Kahire 1955,Şerif 
ei-Hurtazà.el-Emali:1/565,1/590 v.d.Misir 1954, İ.Halebi 
negri. : 2 ; : : 

(486) Bilhassa bkz.Telhisu'l-Beyan.: 258,280,320. 

(487) Vefeyatu"1-A"yan : 111/313 (Yeni tab'). 


doe | 


el-Murtadà tarafından tasni' Slusq sana bildirmektedir. (488) 


Bu iki Kardeşten her ikisinin de ràfizi oldukunda şüphe olma- 
makle beraber, "Nehcü'l-Beldga" müellifinin daha müfrit bir 


karakter taşıması gerekti söylenebilir. Burada şuna işaret 
de- 


leri, teşbih v veist tiâre san'atlarını göstermek maksadıyla yaz- 


1 »aRadi Kur'ân-ı Kerim'deki S 53 A P 
iyoruz ki e adı Kur'an-ı Kerim deki mecazi i 


- ^ 
L "Telhisu”1- 1-Beyen Pi iiecâzâtı'l-Kur'ân" isimli eserinde 

; r uslüp | kullânmıştır. Fakat gerek biraderi 
olsun mu'tezili fikirlere iştirak ve on- 


ların müdafaası hususunda bir beis görmemiştir. Bilindiği gibi 
Zemahşeri de tefsirinde mu'tezile mezhebi doğrultusunda beyan- 


da bulunmakta, hattâ sahip olduğu üstün edebi kabiliyetten bu 
itikadın müdafaası yolunda istifade etmektedir.(489) 


Bahrul' Muhit tefsirinin sahibi Ebü Hayyön el-Endelüsi na- 
hiv ilmindeki kudretinin iktizası olarak nasıl tefsirinde gra- 
matical inceliklere fazlasıyla temas etmişse, Ebü Abdirrahman 
es-Süleml Hakaikut-Tefsir isimli eserinde ve Zbu'l-Kasim Abdül" 
Kerim el-Kuşeyri de Letâifü'l-İşârât adındaki tefsirinde ta- 
savvufi te'villere geniş yer vermişlerdir. 


Fıkıh sahasında ihtisaslaşmış olanlar, Kur'ân-ı Kerim'in 
ahkâm âyetleri üzerinde fazlaca durmuş, mensup oldukları fik- 
hi mezhebin görüş açısını te'yld edecek mutalaa ve beyanlara 
dayanarak tefsir ve te"vilde bulunmuşlardır. Mukabil görüş sa- 
hipleriyle ilmi ve mantıki cidal yoluna giderek belli esaslar 


çerçevesinde â şik görüş ve nokta-i nazarların vücüt bulma- 


° 


sını sağlamışlardı 


bə 1 L ^ 4 . , P bu 
Dirayet yoluyla tefsir metodunu benimseyenlerin sahip ol~ 


dukları akide ve ilmi müktesebat(kültür)in te'siriyle hareket 


ettikleri inkâr edilmez bir vakıa olduğuna göre, çeşitli ve- 

cih ve ihtimallere açık bulunan ayet-i kerimelerde mezhebi gö- 
T : ^ 

rüşlere uygun olarak yapılan tercih ve tevcihlerin islöml esas- 


lara uygunluk derecesinin tesbiti, hiç şüphe yok ki önemli bir 
j Sur 


(488) Lisanü'l-Mizân : 1V/225, Haydarâbad 1971, 2 nci Tab" 
(489) Bkz. Keşşâf An Hakâıkıt-Tenzil : II/509, Kahire 1508; 
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ük ölçüde "te"vil" tabiri içinde muta- 
konunun bir metodoloji ve usül etüdüy- 
isabetli olacağı kanaatin- 


araştırma konusudur. B 
isa olunması gereken bu 


. ie aydınlığa kavuşturulmasının daha i 
sinde fayda vardır. Bu bakımden tef- 


irtil 
ilminde büyük önemi ‘purunan "bo vil" mes'elesinin bir tef- 


ə m 
islrinin mu- 


metodu olarak, hatta denilebilir ki dirayet t 


bir rüknü aye rin açıklığa kavuşturulması kaçınılmaz 


hâle gelmiştir. 
Te"vilin ne olduğu, hangi ma"nalara geldiği, hangi ma 'n&- 
ma'náda yasak bulunduğu, cöri olduğu mes'ele ve 


I ^s x . 
Su ; da caiz, hangi 
"bi problemlerin çözümlen- 


— mevzü"ların nelerden ibaret oldu 


nın daha iyi anlaşılma- 


< 


in möhiyet ve 


mesi, tefsir ilmin 


sına büyük ölçüde yardımcı olacaktır. 


İKİNCİ BÖLÜM 


IL. BÖLÜM 
TEYİL NEDİR? 


Aç İ.TE'VİL " in 


LÜGAT MA'NÁSI : 


mesvil kelimesi, arap dilindeki çeşitli kKüllânılışları ya- 
nında dilimize de girmiş, edebiyat dilimizde olduğu kadar halk 
dilinde de yerleşmiş bir kelimedir. Yalnız, bizim Türk dilinde, 
arapçadakinden farklı bir ma'n& ile şöhret bulmuştur. Biz, iş- 
lenen hatanın veya sonu düşünülmeden söylenilen sözün pişmanlık 
verecek kötü neticelerinden kurtulmak için bir takım bahaneler 
uydurulmasına "te"vilü adı veririz. Bu kullanış pejoratif bir 
husüsiyet taşır. Arap dilindeki kullanışla pek alâkası yoktur. 
Yalnız Türkçemizdeki meşhur "Zirva te'vil götürmez"(1) ata sö- 
zünde te"vilin asli ma'nâsı ile bağdaştırılabilecek bir husü- 
siyet bulma imkânı yok değildir. 


Arap dilindeki muteber lügat kitaplatının ittifakla bildir 
diklerine göre te'vil kelimesinin sülâsi kökü, rucü' ma'nâsına 
gelen " əl “dir.(2) "Havl" veznindeki "evl" ile "meâd" vez- 
nindeki "meal" kelimelerinin her ikisi de "dönmek", "maksada 


(1) Türk Ata Sözleri ve Deyimleri. İstanbul 1971 (1000 Temel 
Eser Serisi) : 


(2) el-Cevheri. es-Sıhâh: 1V/1628,Hısır 1277h, Zemahşerl. el- 
Folk: 1/50,Kahire 1948, Zencâni. Tehzibü's-Sıhâh: 11/629, 
Mısır 1952, İbnu Manzür, Lişanü'l-Arab: XIII/54, Bulak 
tab'ı, Seyyid Şerif el-Cürcânı. Ta'rlfât: 38, istanbul 
1500 h, Râgıb el-Isfehâni. ei-Hüfredat:51, Hasip 1961 
ibnu'l-Esir. en-Hihaye:l/80,Misire 1965, Tehenevi.Kesgafü. 


Istilüháté'l-Funün:I/99,1scanbul 1318, Zebidi. Tâcü'İ-Arüş 


A 


Fi Serhi'l-K&müs: VII/215, Mısır 1507. : 
(2) Mütercim Asım. K&mus Tercemesi: III/1160, İstanbul 1305h. 


mu A. 0000000000 


xid 


murâda uygun bir tarzda ma'n&landirmak ma'nâsında kullamlan 


g R CA .4722 1 aee 1 m et 
"meal" kelimesini, dini kültürle münasebeti olan her müslüman 


^ 


işitmiş olmalıdır. Bu kelime daha ziyâde "tercüme" kelimesi- 


> 


nin làfiz ve ma"n8 bakımından metne mutabakatta daha büyük 


A 


iddia mahiyeti taşıyan yönünden sakınmak maksadıyla kullanii- 


maktadır. 


Büyük lügat &limi Ebü Mansür Muhammed ibnu Ahmed el-Ezheri 


(282-570h), "evl" masdarının cem" ve ıslah ma'násinàa da kvl- 


lanildiÉini söyler ve bu esastan hareketle kendisinde hiç ka- 


pali taraf bulunmayan bir 1âfız delâletiyle müşkil ma'nâlerin 


cem" ve te'lif olunmasına "te'vil" denildi 


Zemahşeri "te'vil" in " av " masdarından türemiş olma- 
sının da mümkün olduğunu söylemekte, meşhür Emevi kumandanı 
Ziyad ibnu Ebih"in hitabesindeki " N x E NYA 2 n 
sözüyle istişhadda bulunarak "iyöle" kelimesinin siyaset ve 
ini bildirmektedir.(5) Nitekim Cevheri 
de " NDA, PRA SV n ibâresiyle devlet reisinin tebaasını 


idare etmesinin kasdedildiğini kaydetmektedir.(6) 


idare ma'nâsına geldi, 


İbnu Manzür, "evi" masderinin tef'il ve tefa'ul babında 
aynı ma'n&ya geldiğini bildirmekte, bir l8fzin te'vil veya 
teevvülünden onun tedbir ve takdirinin kasâedildiğini söyle- 
mektedir.(7) Tedbir ve takdir, bir şey üzerinde düşünüp onun 
m&'n& ve mâhiyetini izhar etmek (8) anlamına geldiğine göre 


te'vil de sözden ne kasdedildiğini belirtmek demek olur. 


Talihi ters dönen, maddi durumu bozulup sıkıntıya düşen 


kimseye araplar, " NİSAN E Vu "Allah iki yakanı” 
bir araya getirsin, durumunu ıslah etsin" diye duâ ederler. 
(9) Kıymetli bir şeyini kaybeden bir kimse eye de "Allah kaybini 
sana iâde etsin!" manasında da "XO 7 0) Xe AM 3l "derler, (10) 
(4) el-Ezheri; Tehzibu'l-Luga :XV/458, Kahire 1967 İbrâhim el- 
Enbarı neşri, 

(5) Zemahşeri. Esâsü'1-Belâga: 25; Beyrut 1965. 

(6) Cevheri. es-Sıhâh: IV/1628 

(7) Lisünü"1-Arab: XIII/24 Bulak tab'i. 

(8) Cevheri. A.g.e.:I1/655 5 . 

(9) el-Ezheri.A.g.e.: XV/459 (10) Zemahge ri.Esasü"1-Belaga:25 


munu —————x-—z————.............—————( 


ğine işaret eder.(4) 
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n 


l-Ezheri, teevvül'ün lep ve tahârri ma'nâsında da kulla- 
e , + 


nıldığına işâret etmiştir.(11) 


t n K ^ 
mesini tefsir 
karşılığında mat nâlandırdıktan sonra "ter vil" in sülâsisi olan 


Ebü Übeyde Ha'mer İbnu"1-Müsenn3, te'vil kel 


"evl" kelimesi ile mevcut münasebetine temas ede rek merci" ve 


3 : s 
ce, bu ma"na- 
yı isbat sadedinde de meghür câhiliyye ve muallakât şâiri el- 


A ONEUN i 
masir (âönülecek yer) anlamına 


A'şâ Kays' (Meymün İbnu Kays)in(12) su beytini delil olarak 
göstermektedir.(13) - 
" Ne əv 57 4 100 P Me gi, en (14) 
Aşa bu. bey .. sevgilisine Karşı gönlünde sakladığı mu- 
habbetin nasıl ar tigini anlatmak için yeni doğan deve yavru- 
larını misal 5 göstermekte, onların zamanla büyüyüp ana- 
ları kadar olmasına denk, kalbindeki sevginin de bütün benli- 
pues sandığına işaret etmektedir. (15) ' Mep) 2" Üâbirinin" 
"onun sevgisinin ifade ettiği ma" na, dönüp dolaşıp varacağı: 
sonuç, müncer olacağı âkıbet" ma 'n&larina geleceği anlaşılmak 
vadır. 


Burada bizim için mühim olan, arap edebiyatinin kudretli 
temsilcileri tarafından te'vil ve teevvül kelimele erinih daha 
sonra şöhret bulan ma" nasına yakın bir tarzda kullânılmış o1- 
duğunu görmektir. 


Te'vil kelimesinin etimolojik (iştikaki) ve Filolojik etü- 


dünden kaşla odur ki, lügat anlamı itibariyle bu kelime, 


İslâm 


varihinde önemli bir Jeri olan ıstılahi ma" nâda- 


te'vil" bar irine menge' teşkil edecek bir kabiliyet ve 
D 


b e 
özelliğe sahip bulunmaktadır. İster geriye dönüş; asla ve mak- 
^ 
as 


sada rucü' ma'nâsın & gelen "evl" den müstak olsun; ` ister siya- 


set ve idare na 'nâsanda olan "iyâle" kökünden türemiş bulunsun, 

(11) Tehzibu'1-I; ga < XV/459, . 

(12) Genis bilgi icin, bkZ.Ebu'l-Ferec el-Isfehánf. el-Agöni: 
1x/108, Sir. Dâru' l-Kütüp tab'ı. : 

(15) Ebü Ubey yde. Mec8zü' l-Kur'8n: 1/86, Misir 1954, 

(14) esy Subhu'l inir(A's& Divanı): 88. 

] -Ssi 1/87. : 

(x) att UT" kelimesi, herhangi bir hayvan vey sağaçtan 
alınan ilk mahsul veya ilkbaharda doğan yavru | na'n&sinda- 
dir. (Bkz; Tisânu'l-Arab : 1X/465) 


IljləliwwwwwwwwwwF n,xcm—--——ə S 
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lugavi ve silahi kuilanışlan arasındaki münasebeti inkâr 
etmek pek mümkün görünmemektedir. Zaten arap dilinde söz sa- 
hibi sayılan meşhür filologlar kelimenin lugavi vaz"ı ile te- 
rim olarak kullanılışını pek birbirinden ayıtdetmek Tüzümunə 
duymamışlardır. İleride te"vİlin 1st1lâhi ma'nÉsi üzerinde 
Gururken bunu daha iyi görme imkânına kavuşacağımızı ümit eai- 
yorum. 


B. LE"VİL KELİMESİNİN KUR'ÂN-I KERİMDEKİ KULLANILIŞLARI ; 


"Tefsir".in kelime olarak Kur'ân-ı Kerim'de bir def"a kul- 
lanilmasina karşılık(16), "Te'v1l".in onbeş yerde kullanılmış 
olması, bu önemli ta'birin bilhassa İslâm tefekkür ve hukuk 
törihindeki fonksiyonunu değerlendirme, Tefsir târihindeki öne- 
mini tesbit etme bakımından büyük değer taşımaktadır. Te'vÎl'in 
Kur'ân-ı Kerim'deki kullanilışlarinın oldukça değişik ma'nâlar- 
da olması, bu ta"bir üzerinde araştırma yapmak isteyenler için 
ayrı bir imkân teşkil etmektedir, Kur'ân-ı Kerim'in çeşitli | 
âyetlerinde rastladığımız "te"vil" kelimesi, birbiriyle tama- 
men ilgisiz olmamak üzere farklı Ma'nâlar ifade etmektedir; 
İçinde te'vil kelimesi göçen âyet-i kerimelerin teğkiki, te"vi- 
lin lügav ve ıstılâhi ma'nâları arasındaki münasebeti görme 
yönünden çok faydalı olacaktır, 


Te"vil"in ma"n3 ve möhiyetini tesbit cihetinden olduğu ka- 
dar; cevaz ve adem-i cevazı konusundaki zıt hükümlere mesnet 
teşkil etmesi bakımından Uzun münakaşalara mévzü' olması hase- 
biyle de Âl-u İmrân süresi yedinci âyeti, büyük önemi hüizdim. 
Mezkür âyet üzerindeki çeşitli görüşlerin tartışmasına geçme- 
den konumuzla ilgili diğer âyetler üzerinde bir nebze durmak 


daha uygun olur sanıyorum. 
İÇİNDE "TE"YİL" KELİMESİ BULUNAN ÂYETLER : 
~ NN ea b 235 — —— 3 — LLL) 


âyetinde ihtil&fa düşülen mevzü'larda Kitab ve Sünnete müraca- 


at olunması emrolunmakta ve bu tarz hareketin âkıbet ve netice 
yönünden daha hayırlı ve daha güzel olacağı. haber verilmektedir 
(18) . 


(16) el-Furkân süresi 122 (17) en-Nisa süresi :59 
(18) TefSirut-Taberi:V/151,Misir 1954, M.Halebi negri. 


EEE LeULILIAUuB-AAAIAKCA RN REP OHHUÍIIILH <> xXx 
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İbnu Cerir et-Taberf ve Ebu'l-Ferec ibnu'l-Cevzi bu âyet- 
teki "te"vil" in ma'nâsına dair dörü ayrı kavil bulunduğunu 
bildirmişlerdir.(19) Bunlar sırasıyla şöyledir; . 

a- Oez&(mük&fat, karşılık) ve sevap(Hüc&hid ve Katâde 
kavli) 

b= fkibet (Süddi, İbnu Zeyd"Abdurrahmön ibnu Zeyd ibnu 
Eslem", İbnu Kuteybe ve Zeccaç 77 

e= " M > QUE yov LD "(20) &yetinde olduğu gi- 
bi tasdik.(Bu da İbnu Zeyd'in baska bir kavlidir.) 

d- İhtilAfi: mes'elelerinizi Allah ve Resülüne havâle et- 
meniz(Kitap ve Sünnet'e müracaat ederek halle çalışmanız)ken- 
di başınıza hal çaresi aramanızdan( te "vilinizden dal ha hayırlı 
ve güzeldir.(Zeccác kavli)(21). 


i Görülüyor ki "te'vil" in burada ceza, Skibet, tasdik ve 
bir söz veya hâdisenin gerçek yüzünü ortaya çıkarmak ma'nâsın- 
da olmak üzere birbirinden farklı dört ayrı ma'n&sinin bulun- 
du söylenmektedir. 


"o4 3 5 5 n > aks ə bakó ə VƏstəə) 


İbnu me bu âye tin tefsirinde Barı ânı Kerim'de kendileri- 
ne v&'d olunan, haber verilen kıyâmet ve ba'sü b&'del-mevt gi- 
bi gerçeklerin tahakkuk ve tasdikinden başka birşey beklemez- 
ler....."(23) demiş “te'yil" kelimesini tasdik ve tahakkuk ma- 
n&sinda İzah etmiştir, ; 
” A 

b — A e Ny o a due i p pe Vəa3 ATI 
âyetinde mâhiyetini anlayıp kavrayamadıkları Kur"ön"i yalanla- 
yan kimselere, Kur'ân-ı Kerim'in hakikat ve hidâyetindeh bir 
şey hasıl olmadığı(25)veya Kur'ân-ı Kerim'de haber verilen müs- 
tahak oldukları âkıbetin tecelli etmediği(26) bildirilmektedir. 

5. ü gibi 777 20057 burada da Kur'ân-ı Xerim"- 


(19) Á.g.0.: V/152, Zödü'l-Mesir: uam. 

(20). Yüsuf süresi ;.100 

(21) Bu kavli Zecc8e"tan l 
Kurtubi' nin 255 
Kurtubi:V/265) (22) el = 
sir: 111/210. (24) YÜ üresi; 39 5 y ” 275 
ru'i-Kur'âni 'l-Azim: T1/418,İ.Halebi nşr. 

(26) el-Bagavi. MeSlimü't- Tenzii: II/426 
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akka teslimiyet veya Kur'ân-ı 


4- Yüsuf süresinin alti yerinde geçen "te'vil" Xölimes si de 
e 


rüya tabiri(yorum) veya uykuda 


a s 


de) Pe ^ n (L^ 
Serim"i inkarın âkıbeti ma'na- 


görülenlerin x halind 


tezâhür etmesi ma"nösındağır. (27) 


2. e aa 


m... REL 


"Ölçtüz nüz zaman ölçeğin tam olarak hakkını veriniz, Tartıyı 


da doğru terazi ile yapınız. 
beti itibariyle daha güzeld 
âklıbet ma'n&sina geldi 


ve 


te'vilin mana 


m 


6- Kehf süresindeki 2 


` H " R a əl 
Bu(sizin için)daha hayırlı ve öka- 
ir." meâlindeki âyette de "te"vil"in 
zi görülmektedir.(29) 


.. ə ern niis 


(zu? v x EC 203 n(31) âyetlerinde ise 


görülmektedir. (32) 


tiği ma'nâ üzerinde 


lánàn görünüşte tasvibi im 


h: 


, mahiyet ve i yüzü anlamlarında kullanıldığı 


Bilhassa bu son &yetlerdeki “öe'vil" kelimesinin ifadeset- 


` Kıssadan anlaşıldığına göre 


Kaniyet ve adalet duygularıyla 


haksız tasarruflar hali 


dikkatle durmakta fayda vardır, š 


Hz.Müs3, Hz.Hazır(Aleyhimesse- 


kânsız gibi olan hareketlerine hak- 


itiraz etmektedir, Zöhirinde 


nde görünen fiil ve hareketlerin içyüzü, 


tamamen değişik bir m âhiyet taşımaktadır. Hızır 77(77:?:? : 


verdiği izahat kuvvetli sebeplerle zâhirden udül, slå pucü! 


demek oluyor. Hadiselerin görüm 


manâsındaki bu te"vİlin kuvvetli 


meyen sebeplerini — ve beyan 
1 ve ma'kul delile istinad eden 


l&fz$ te'vil ile büyük bir benzerlik arzettiğini söylemek, if. 


rat ve teassüfe varan bir hareket olmasa gerektir. Tefsirde 


nakle bağlılık hususunda gösterdiği hassasiyete karşılık te'vi- 


le şiddetle cephe aldığı bilinen İbnu Teymiye, çeşitli kitap- 


larında müteaddit vesilelerle i 
mal 


ile hiç alakası bulunmadığı 
Kehf süresinin adi: geçen 


zödü! l-Hesir: 11/290 ( 
el- -Bagavi. He&limüt-Tenzil:]I 
el-Kehf sÜresi: 82 
Kurtubl:XI/35 


Stil&hi te'yil' in lügavi isti 


ni isbat etmek istemiştir. Me- 


âyetlerinde Tefsir târihinde 


28) bii süresi: 35 
II/519 (30) Kehf Süresi: 78 
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kullanıldığı bilinen ma'nâya uygun bir anlamın mevcüdiyetin- 


den sarf-ı nazar etmenin imkansızlığı karşısında, söz konusu 
te'vilin kavli değil de fiili olduğunu söylemek yoluna git - 
miştir.(53) Halbuki bu misal, kevli veya fiili olsun, mücbir 
sebepler dolayısıyla zâhirden udül etmeyi gerektiren durum- 

lar karşısında te'vile başvurmanın cevâzını gösteren kuvvet- 


s 
li bir delil mâhiyetindedir. 


RÜ"ya ta'biri nasıl herkesin yapabileceği sıradan bir iş 
değil de husüsi bir bilgiye ihtiyaç gösteriyorsa, şüphesiz 
Hz.Hizir'in hareketlerindeki esas gayenin anlaşılması da hu- 
süsiyet arzeden bir ilme mütevakkıf bulunmaktadır. Nitekim 
2 Nə əə VAS "(34) âyeti bunun en vazıh delilini 
teşkil eder. Ledünni ilim ta'bir olunan bu husüsi bilgi, ha- 
dise ve sözlerin gerçek mâhiyetini görüp anlamada insana özel 
bir istidad ve meleke kazandırmaktadır. Şu kadar var ki,bu 
iktisabİ (insanın kendi cehd ve gayreti sonunda hâsıl olan) 
bir ilim mâhiyetinde olmayıp, doğrudan doğruya ilâhi ta'lime 
bağlı bir keyiiyettir ) Kısacası gerek rü'yaların te'vili,(yo- 
rumlanar&k, ne ma"n3 ifade ettiklerinin açıklığa kevugturul- 
ması) gerekse Hz.ilüsâ ile Hz.Hızır arasında cereyan eden ha- 
diselerin içyüzünü meydana çıkarma anlamındaki te'vil, bir 
esasa dayanmak suretiyle ilk bakışta ifade ettiği ma'nâdan 
daha başka vecih ve istikamette açıklama anlamı başımakta- 
dir. Bir asıl ve esasa istihad şartıyla, kuvvetli bir sebe- 
be müstenid olarak rü'ya veya bazı özel hödiselerin zâhirin- 
den başka bir ma'n& ile tefsir ve İzâhına "te'yi]l" üenildiği- 
ni red ve inkâra mahal bulunmadığı meydandadır. 


ÂL-U İMRAN SÜRESİ 7.ÂYETİ r 


Te"vil mes"elesi dolayısıyla üzerinde en çok fikir ve mü- 


. p Mi ^ i$ Ta m ö re A. 
talaa serdedilen Kur'ân-ı Kerim ayeti budur denirse mübalağa 


(35) Bkz.Tefsiru Süreti'l-Ihl8s:102, Kahire. D&ru't-Tib&ati'l- 
Muhammediyye. el-ik111 Pi"1-Müteşabihi ve't-Te'vil(Mecmüu 
Fetâva'bnu Teymiyye: XIIL/291 Riyad 1382) 


(24) el-Kehf süresi: 65 
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edilmiş olmaz. Te'vilin cevazına kàii olanlar da, haram oldu- 
ğuna hükmedenler de hep bu âyet-i kerimeye dayanarak konuşmuş- 
lardır, Yaz" etmiş olduğu esaslar bakımından büyük e ehemmiyet 
arzeden mezkür âyet-i kerime üzerinde serdedilen görüşlerin 
mukabele ve muvazenesi, te'vilin mehiyetini anlama, sahasını 
tesbit etme yönünden çok yararlı olacaktır, Âyet-i kerİmenin 
metni 05 


..— ən İsə AA VL ce Aqu] 57 
A AZ 0000” 7 


te “5 gəzə Ad öyə ÜL, 2 5. 
YUN, F d cen 
Dikkat. edilecek olursa âyet-i 1 kerİmənin Şu hüküm ve esas- 
ları tazammun ettiği görülür: 


l- Kitab( (yâni Kur'ân-ı ker?m)Hz.p Peygamber'e Allah tarafin- 
dan gönderilmiştir, 

, 2- Kur'ân-ı kerimlin bir kısmı beyan ve ifade bakımından 
vazıh, ilk bakışta anla şılabilecek şekilde açık seçik olan muh- 
kom âyetlerden meydana gelmiştir. 

2- Bu muhkem öyeblə R Kur'ân'ın asıl ve esasını teşkil et- 
mektedir, " B s. " bunu ifade eder, 

| 4- Muhkem əli 5: ma"nösını anlamak tamamen (ve- 
ya kısmen Y(x)imkânsız olan müteşâbih âyetler de vardır. 

5- Kalplerinde Sek ve tereddüt (255) bulunan kimseler, in- 
sanları haktan saptırmak ve Sapık te"villerde bulunabilmek 
için muhkem &yetlere hiç İtibar etmeksizin sadece müteşâbih 
olanlara uyarlar, l 
6- Halbuki gönder rilişinde çeşitli hikmetler bulunan müte- 
şâbih âyetlerin gerçek te'yilini ancak Allah bilir, 


7- İlimde rusüh sahibi olanlar ,(&öklü, sağlam ve derinli- 
Sine bilgi elde etmiş bulunanlar)muhkem olsun, nütes&bih olsun 
bütün &yetlerin Allah katından geldiğine iman ve teslimiyet 


(35) İbnu Cerir et- -Taberi;: Câmiu'l-Beyan: VI/184 (Yeni) 
Cx.) Müteşğbih"in terifi konusunda söylenilenlerin tetkiki, 


müteşabihin ne ölçüde bilinebileceği veya bilinemiyeceği 
Sualini Gevaplandıracaktır. 


8- pu âyette beyan olunan hakikatlerin inceliğine ancak 
$E 4 FE R ^ 2 ^j eds qus 
akıl ve idrak sahipleri vâkıf olabilir,(36) 


Sıraladığımız bu. sekiz esastan ilk beşinde bütün müfessir- 
ler hemen hemen ittifak halindedir, Sadece muhkem ve mütes&bi- 
hin tarifleri Konusunda bazı ihtilâfları vardır. Bütün anlaş- 
mazlık 6.maddede kendini göstermektedir, Müteşâbih âyetlerin 
ma'nâsını bilmek sadece Allah'a mahsus bir keyfiyetmidir, yok- 
sa ilimde rusüh sahibi olanların da müteşâbihâtı bilmekte na- 


İşte bütün mes'el bu sual üzerinde düğümlenmekteğir, İye- 
tin " $953 91 A " -” " bölümünde ifadeyi tamamlayıp, 
vakfı lüzumlu görenler, müteşâbih'in te'vilinin sadece Allah'a 
tahsis edilmesi İcabettiğini beyan etmiş oluyorlar. Buna göre 
râsih ilimli zevâtın müteşabih âyetlerden ne kasdedildiğini an- 
lamaları SÖZ konusu değildir. Meşhur Emevi Halifesi Öner İbnu 2 
Abdiláziz(60-101h)'in "Rösih ilimli âlimlerin bilgisi " ç v tol 

Vk siye "O'na iman ettik(muhkem'de, müteşâbih'te)hepsi 
Rabbimizin katındandır." demekte son bulur. "dediği rivayet 
olunmuştur. (37) Böylece låfzatullâh üzerinde vakf olunursa, 

n — un deki vav isti'naf için olur ve yeni bin ibare- 
nin başlangıcını belirtir, Bu durumda “ilimde rusüh sahibi : 
olanlar" diye başlayan cümlenin mazmun itibariyle kendisinden 


önceki ibareyle alâkası kesilmiş bulunmaktadır, Ashaptan Abdul. 
lah ibnu Ömer, Abdullah ibnu Abbas, Ünmü'1-Mü'minfn Âişe bintu 
Ebi Bekr, Ürve ibnu Zübeyr gibi zevatın kıraati bu esasa göre- 
dir. (38) 5 
Abdürrezzak ibnu Hemmam"ın nakletti£i bir kıraatte İbnu 
Abbas'ın âyeti ": b S3 ERUNT 7. " şeklinde 


okuduğu bildirilmiştir.(39) 


Büyük nahiv âlimi Ebü Bekir Muhammed ibnu el-Kasim (İbnu"1- 
2 


Enbâri )(271-228n/884--940m 40) Abdullah ibnu Mes'üd'un &yet-i 

(360A.g. e :VI/211, Rurtubi:IV/19, Meğlimüğ-Tenz11:1/147 

(37) Teberi:VI/2050YeniJturtubé:iU/l6 (38) À.B.e.:Àyni yer 

(39) Taberi :VI/202(Yeni) (40) Hal tercemesi için bkz.Zehebi, 
Tezkiretü'l-Huffaz:IIl/8À2. Ebu Ya!'18 ei-Hanbeli. Tabakatusı 
Han&bile:II/69. 


dii 
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^ 
^ š | < x 
kerimeyi E P MİLE 21 iy o V Y" tarzın- 
u rivayet çömiştir. (41) Übeyy ibnu KB'b'in da 


" .” Z be? DENT şeklinde okuduğu bildirilmiş 


İlk devir müslümanları arasında deha ziyade mezkür kira- 
atlara uygun bir anlayış hökim olmuştur. Ha"nösı üzerinde te- 
reddüt bulunan l&fizlar üzerinde konuşmayı pek doğru bulmamış 
" eA X, e Ae) AMI n upy ifade ile ne kasdettiğini 
Allah daha ili bilir" diye tefviz yoluna gitmişlerdir. 


Müteşübihin bilinmesini Allah'a tahsis eden, Allah'tan 
başka hiç bir kimsenin müteşâbihi bilmekten nasibi Da a 


< 


çi 25. 
nı belirleyen mezkür kıraat ve ondan çıkan “tefviz” ”gört üşüne 


karşılık İbnu Abbas ve Mücâhid ibnu Cebr'e dayandırılan bir 
başka kıraat ve görüş'ün daha mevcut oluşu mes'eleyi biraz 
muğlâk hâle getirmektedir. Biraz diyoruz, çünkü bütün muğlâk- 
lik müteşâbihin ne olup, ne olmadığının vuzüha kavugturulma- 
masından doğmaktadır. Müteşabih"in hangi ma'n&da kullanıldığı 
tesbit edilecek olursa, ihtilâfın büyük ölçüde ortadan kalkma- 
sı mümkün olacak, tamamen çelişik bir mahiyet arzeden iki ayrı 
görüşün uzlaştırılması imkân dahiline girebilecektir. 


İbnu Abbas'ın " abo em vi " “Ben (müteşâbih)in 
te'vilini bilenlerdenim" dediği rivayet olunmuştur.(43) Müc x 
hid ve Rebi'(ibnu Haysem)(44)in " əə Öz, $ed» J^ 
“ə QAZ əəən şeklinde tefsirde buluhduklari ee li Duşda 
bur, (45) 

Bu ikinci kıraat terzi " Əşəs iş " deki vav harfini 
atıf edatı olarak kabul etmekte ve dolayısıyla da müteşâbihin 
te'vilinde râsih ilimli zevâtın da payı olduğunu ifade etmiş 
bulunmaktadır. 

ibnu Cerir et-Taberi, âyette zikri geçen müteşâbihin ifa- 
ma'nâ hazar-i dikkate alınırsa " Gm on 


(41) i'l-Hesir; 1/254, Zemahş eri.Keşşaf: 1/295 

(42) el-Ferr&. ileöni'ilKür! an: 1/19i, A.g.eserler: Aynı yerler. 

(42) Taberi: VI/203(Xeni) . . 

(445 Mâbiün'un büyüklerinden olan bu zat, ibnu Mes"ud"un takdi- 


ase idi.(Bkz.Tezkiretü'l-Huffaz : 


rine mazhar olmuş bir 


1/22). 


beri: Aynı yer. 
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kelimesindeki " 9" harfini isti'naf için kabul eden görüşün 
isabetli olduğunu söylemek lâzımdır diyor.(46) 


Hattâbi (Ebü Süleymân Hamd ibnu Huhammed)(vefati:588h)(47) 


nahiv (gramer) yönünden " əsə Ul, " deki vav harfinin ig- 
ti'naf ma'nâsında kabul edilmesini daha uygun görmüş, "vav"ı 
atıf ma'n&sina alıp." Ó 3 > “ile başlayan cümleyi hal 


cümlesi telâkki etmenin lügat ehli(filologlar)nazarında mak- 
bul bir tercih —.. söylemiştir. Buna sebep olarak ta 
arapların fiil ile mef"ulden her ikisini birden ızmar yoluna 
gitmedikleri, hal"i de ancak fiili izher suretiyle zikrettik- 
lerini göstermekte, "fiil zâhir olmadıkça "hal" söz konusu-ola- 
maz, bu tarz bir kullanış câiz olsaydı" ) L Dae Aus 2 


M 


má'n&sinda fiili zikvetmeksizin sadece " 3 2. " demek 


câiz olurdu" demektedir.(48) 


Kurtubi ise " G3 uou ile başlayan cümlenin, fiili 
" çeri "olan " bə lV." den hal olmasının arap 
öilinin özellikleri bakımından mümkün olacağını söyləmiş, buna 
misal olarak da: m ES 

I» BM ve Quis (49) V2 use " 42 

beytini göstermiştir. Burada " " kelimesini mübteda, 
N pc ile baslayan fiil cümlesini de onun haberi olarak 
düşünmek mümkün oldu | gibi " ai " kelimesini " 2" " 
ye ma'tüf " A " ile başlayan cümleyi, hal cümlesi olarak 


kabul etmek te mümkündür. Bu açıklamaya göre beytin ma"nösı ya 
"Rüzgar onun hüznünden ağlıyor, şimşek te bulutların arasında” 
çakıp duruyor" şeklinde olur veya "Rüzg&r;ve bulutların arasın— 
da parlayan şimşək, onun hüznünden ağlıyor" tarzında olur.(50) 


Bu tarz ikili tevcihe mütehammil Kullanışin çeşitli Ornek- 
lerine bizim Osmanlı edebiyatında da rastlanılmakta”.ve buna 


(46) Taberi: VI/204(Yeni) 

(47) Zenebi:bu zatın güvenilir bir Slim olduğunu söylemiştir. 
(Bkz. Tezkiretü'i- -Huffáz: I11/1018) 

(48) Kurtubi: IV/16 skei : R 

(49) " " kelimesi hüzün ma'nâsına gelir.(Bkz.Sıhâhü'l- 
Gevheri :V1/2389) 5 

(50) A.g.e.: 1V/17 


m—«—]s—D— Hán S —À— 118 dil 
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edebi san'atlar cümlesinden olarak, "Sihr-i helâl" denilmekte- 
öir. Muallim Naci (1850-1893) edebi terimleri açıkladığı ese- 
rinde "Sihr-i helâl“ san'atini anlatırken muhtemelen kendisine 
ait olan iki ayrı dörülüğü misal olarak göstermektedir. Dört- 
lüklerden birisi şudur: 

Gördüm olmuş pürkev&kib Âsümân 

Hölik-i ecrâmı tebcil eyledim 

Doldu gönlüm nür ile bi ihtiyâr 

Süre-i Vennecm"i tertİl eyledim. 

Bu rub8ideki "bi ihtiyür" kelimesini kendinden önceki "Dol- 
du gönlüm nür ile" cümlesinin tetimmesi(tamamlayıcısı)olarvak 
düşünmek mümkün ölduğu gibi, kendisinden sonraki "Süve-i (ven- 
necm)i. tertil eyledim" cümlesine mukaddime ve hal olarak düşün- 
mek te .mümkündür.(51) 

Diğer dörülükte meşhür arab kahramanı Amr ibnu Me'di Kèrb' 
(52)in şecâatini beyan sadedinde inşad olunmuştur! VE 
Semsâma'yı eyledikçe tesl11(53) 

Teslim-i süyüf ederdi a'dâ 
Tarih diyor ki 


Bir orduya bir er etti tenk11(54) 


Yukarıdaki “bi ih itiyár" ta'biri için verilen izshati, bura- 
daki "bi muhâbâ" ta'biri için de düşünebiliriz. 


Âyet-i kerimeyi bu esasa binâen iki türlü mia'nBlandirms im- 
kânının mevcüdiyetini inkâr etmeye mahal yoktur. Nitekim sonra 
gelen müfessirlerin büyük çoğunluğu râsih âlimlerin müt eşâbih' 
in te'vilini bilmelerini câiz gören ikinci görüşü. .benimsediği' 
görülmektedir.(55) Yukarıda Ga belirttiğimiz gibi bü görüş ay- 
rılığının asıl menşe ' ini "müt eşübih"Kəlimesinin ifade ettiği 


(51) Muallim Nöcil. Istılâhât-ı Edebiyye: 6, İstanbul 21507. 

(52) Hal-te ercemesi için bkz.ibnu Abdi'l-Berr. ei-i t18b: II/515 
(oir İşâbe ile beraber) 

(53) ñ A İN keskin kılıç ma inüsrnds olup, özel olarak: Amr 
ibnu Ma'di Kerb"in kılıcına alen olmuş ştur.(Bkz.Lisânü'i- 
Arab: XV/240) 5 

(54) Muallim Raci. — (55) İmam Maturidi, Kadı ,Beydàvi, 
Muhyissünne el-Bagavi, i beri, Şeyhul"İslam Ebussuud Efendi, 
NERE gibi müfessirler ikinci görüşü benimsemişler, müteşâ— 

bihattan bazısının te'vilinin rusüh sahibi alimlerce bili- 

nebileceğini söyləmişlerdir. 


-124— 


na"nayı tesbitte aramak 1özimdir, Yoksa “rögih ilimli kimse- 


m 


ler müteşâbihâtı bilir" diyenler, hiç bir zaman Allah'ın ii- 
r e 


ineceğini söyle- 


H 


mini kendisine tahsis ettiği bilgilerin bi 
ş olmasalar gerektir. 

Kitab(Kur'&n-i kerim)'ın aslı olarak bildirilen muhkemât 
ile onların dışında kalan müteşâbihâtın tarifleri konusunda 
çeşitli görüşler izhâr edilmiştir. Bunların teökik ve mütalaa- 
s1 te'vil konusuna açıklık getirme bakımından büyük önem ta- 
şır. 

Ebü Zekeriyya el-Ferrâ, muhkemâtın helâl ve haramı bildi- 
rey nesh edilmemiş âyetler olduğunu, bunların da " M ASAS 
əz YE diye başlayan &yetle onu takibeden iki pa 
âyetten ibaret bulunduğunu, müteşâbihâtın ise " PL we pi 
“ə. gibi yahudilerin ebced hesabına göre bu ümmetin bek 
müddetini çıkarmak istedikleri, fakat hangisini esas alacakla- 
Tı hususunda iştibah ve tereddüde düştükleri hurüf-u mukatta- 


ât olduğunu haber vermiştir.(57) 

~ Hâris ibnu Esed el-Muhâsibi, İbnu Abbas'tan muhkemâtın 

n&sih, helâl, haram ve farz gibi şeyler olup, hem İman edilme- 

Si; hem de gereğiyle amel olunması gereken âyetler olduğu, mü- 

teşâbihâtın ise İman edilmesi gerekli olan fakat kendisiyle 

amel olunması emrolunmayan âyetlerden ibaret bulunduğunun ri- 

vayet edildiğini bildirmiştir.(58) 

ü"s-Selmöni"(İbnu Kays) de (59) müteşâbihât'ın, 

(56) el-En"öm süresi 

(57) Heani"i-Xur"an : I/190, Kahire 1955. 

(58) Fehmü"1-Kur"an : 325, Beyrut 1971. 5 

(50) Hz.Peygamber"in vefatından iki sene önce islamiyeti kabul 
ettiği halde Hz.Peygamber'le mülakatı vuku' bulmadığı için 
ashap"tan sayılmayan bu zat, Abdullah İbnu Hes"ud"un-en 
ileri gelen beş talebesinğen birisidir.(Bilindiği gibi bun- 
lar: Ubeyde, Alkame, Mesmük, Hemeğanı ve meşhur Kadi Şüreyh" 
tir:"BEzoHMeşahiru Ulema-i'1-Emsâr:99") Şer'i ilimleri Hz. 
Ali ve İbnu Mes"ud"dan öğrenen Ubeyde, Hekke'nin fethi sı- 
rasında Yemen'de müslüman olmuştu. Şa'bi, kaza(hakimlik) 
hususunda onun Şüreyh'e denk olduğunu söylerdi. İbnu SI- 
rın, kendisini hadis rivayeti yönünden itimada lâyık bu- 
lurdu. (Bkz. İbnu Sa'd et-Tabakatü'l-Kübra: VI/168, .Zehe- 
bı. Tezkiretü'l Huffâz : 1/50) . 
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insanların ilminden mahrum bırakıldıkları bilgiler olduğunu 
söylemiştir.(60) 

Katâde ibnu Di&me ise, "muhkem, kendisiyle amel olunan ,mü— 
stir. (61) 
eşâbih, birbirine ben- 


teşâbih de kendisiyle amel olunmayan âyetlerdir"demi 
Zbü Ubeyde Ma"mer ibnul" Müsenna, "m 


zeyen âyetler demektir't arzında bir ta"rifte bulunmuştur.(62) 

Bbu'l-Ferec Abdurrahmân ibnul'Cevzi, muhkem için sekiz,mü- 
teşâbih için de yedi ayrı ta'rif bulundu gunu bildirmiştir. 
Bunlar sırasıyla şöyledir: 

1- Muhkem, Kur'ân-ı kerim"in nâsih hükmündeki öyetleridir. 
(Bu tasrif İbnu Hes"üd, İbnü Abbâs, Katâde ve Süddi'den mervi- 
dir.) I 

2- Mühke , helâl ve haramı bildiren &yetlerdir. (Ibnu Ab- 
bâs ve Mücâhid ibnu Cebr'den rivayet olunmuştür. ) 

2- Âlimlerin ma'nüsini anlayabildikleri âyetlerdir.(Câbir 
ibnu Abâillâh kavlidir.) SN e 

#- Nesh olunmamış âyetlördir, (Dahhök"in rivayetidir.) 
` 5- Lf za. mükerrer olmayan Byetlerdir. (Ibnu Zeyd k&vli. ) 

Em Baska bir beyan ve izaha muhtaç olmaksızın başlı başına 

ma" në ifade eden âyetler mubkemdir.(Bu ta'rÍfi K88Í Ebü Ya a'lâ, 
imam Ahmed ibnu Hanbel 'den rivayet etmiştir.) 


Imâm-ı Şâfil ve İbnü! 1-Enbari, sadece bir te"vile müteham- 
mil bulunan lâfızların muhkem old 


Sunu söylemişlerdir. 

7- Hurüf-u mukettaâ'nın dışındaki bütün Kur"3n Syetleri 
muhkemdir.(Kadi Ebü Ya"12"nın görüşü. )(65) 

8- Emir, nehiy, va'd, vata, helâl Ve haramı bildiren âyet- 
ler muhkemdir.(Bu kavil de Ebü Ya a'lâ'ya aittir. 26645) 

Muhkem için söylenenlerin mukabili hemen hemen 1 müteşâbih'in 
ta'rifi mesabesindedir. Fakat kısmen izaha muhtaç taraflar bu- 
lunduğundan ayrı ça zikrolunması Taydadan hali değildir. 


(60) Fehmü'l-Kur'&n: 329 (61) A.g.e.; 330 : 
(62) Mec8zü'l-Kur'8n: 1/86 (62) "Pebakatü' 1-Hanabile" isimli 
eserin müellifi olan Kadı Ebü Ya "18 hakikaten bu görüşe- 
sahip idiyse, bizzat kendisiyle tenakuza düşmüş olmakta- 
dır, Bilindiği gibi müteşâbihin te"viline şiddetle karşı 
koyan hânbelilerden ,sayılmakta ve bu husustaki görüşleri- 
ni "İbtal üt-Te' vil8t"isimli eserinde ortaya: koymüş bulun- 
maktadır: sûre başlarında bulunan mukatta' harflerin hari- 
cinğeki bütün âyetler muhkem'olarak kabul edildiği takdirde 
Kadı"nın te'vil aleyhtarı tutumunun ma" na ve: onemihin kalıp 
kalmayacağı merak konusuğur.(62) Z33311 


Müteşâbih: 

l- Mensüh öyetlerdir.(İbnu Abbâs, İbnu Mes'üd, Katâde ve 
Süddl kavlidir.(Süfyân-us-Sevri, Dakkâk'in de aynı görüşte ol- 
nu bildirmiştir. )(65) I 
2- Âlimlerin öğrenmesi mümkün olmayan bilgilerdir. Kıyâme- 


tin vekti gibi hususler böyledir.(Câbir ibnu Abdillah kavli.) 

22 " VA x. M" gibi süre başlarındaki mukatta' harflerdir. 
(İbnu Abbâs'tan rivayet olunmuştur.) I i 

4- Hangi ma'nâya delâlet ettiği hususunda tereddüt hâsıl 
olan lâfızlardır. (Mücâhid kavli.) 

5- Löfızları tekerrür eden âyetlerdir. ( İbnu Zeyd kavli.) 

6- Birden fazla te'vil ihtimali bulunan öyetlerdir.(İbnu"1- 
Enbârl kavli. ) 

7- Kıssa ve mesellerdir.(Bu görüş Kadı Ebü Ya'lâ'ya eit - 
tir. )(66) 

Bu ta'riflerin hemen hemen hepsini İbnu Cerİr"in tefsirin- 
de isnadli olarak bulma imkânı vardır,(67) Ayrıca çeşitli gö- 
rüşleri, ait oldukları şahısları da göstermek suretiyle nakle- | 
denlerden biri dé Ebu'l-Hasen Ali İbnu Muhanmed el-Möverd2" 
(364—150n/974-1058m)(68) dir. Mâverdi'nin zikrettiği sekiz ` | 


(65) Süfyân-üs-Sevri. Tefsiru'l-Kur'âni'l-Kerim:34,Rampur 1965. E 
(66) Z8dü"1-Mesir:1/251 f l I 
(67) Teisirut-Taberi: VI/169-182 (Yeni) I j 


(68) S8fi$ fikhinin en meshur isimlerinden olan Mâverdi, dirâ— 
` yet tefsirinde de kudretini isbatlamış büyük bir müfessir- 
dir. el-üyün ven-Nüket isimli tefsiri onun rivayet yönün- 
den de güçlü bir ilim adamı olduğunu ortaya koymaktadır. 
Heşhur-hadis usulcüsü İbnu-s-Salah onun tefsirinin gizli 
i'tizal görüşleri ihtiva ettiğini, bunları fark edemeye- 
cek durumda olan kimselerin mezkür tefsiri okumalarının 
çok zararlı olacağını söylemiş ise de Höverdi gibi kud- 
retli bir ilim adamının bir kalemde çürüğe çıkarılması, 
pek uygun bir hareket tarzı olmasa gerektir. Zsasen Se= 
lefi görüşün ısrarlı müdafi'lerinden olduğu bilinen ibnus- 
salah'in,(Bkz.Tezkiretül'Huff&z : IV/1431)kelâmcıların » 
te'vil anlayışına karşı bir temayülde bulunması, onu, Mâ- 
verdi"deki dirayet ve akla yer veren tutumu, i'tizalı bir 
hareket olarak tavsif etmeye sevk etmiş olabilir. (İbnus- 
salah'ın ilâverdi hakkındaki görüşleri için bkz.İbnüs-Süb- 
ki. et-Tabakğtü'ş-şâfilyyetü'l-Kübra : 111/303, Misir, f 
1525. Maverdi'nin hal tercemesi için bkz. İbnu Hallikan. | 
Vefeyâtül'A'yâ z 111/282, Beyrut 1968, Dr.lhsan Abbas . f 
neşri. )2o gen Z Şe. A -— Za ver” WE ZE, i “22 65 
2275” Pu FI (LC cca dort eoo, yayda. andır. 
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ta'riften yedisi, Íbnü'l-Cevzl'nin verdikleriyle tam mutabakat 
halindedir. Sadece zikrettiği sekizinci görüş farklı bir nok- 
ta-i nazar olarak itibar olunabilir. O da muhkemin, getirdiği 
hükümler bakımından akıl yoluyla sebep ve hikmetleri İzah olu- 
nabilir âyetler olması, müteşâbihin ise, namazların rek'at sa- 
yıları, orucun Ramazan ayına tehsis olunması gibi sebebi akli 
#zahlara öayandırılamaya an cinsten hükümler ifade etmiş bulun- 


masıdır. (69) 


İmam Ebü Hansür Muhammed ibnu Muhammed (7-333h/?-94/m)de 
efsirinde yukarıdakilere benzer tarifler vermiş, yalniz bu 


ct 


tariflerin kimlere ait olduğunu kaydetmemiştir. Matüridi'nin 
501757 arasında farklılık arzedeni şudur: 

"Muhkem, bütün müslümanların kolaylıkla anlayabilecekleri 
ayetler olup; onlarda hiç bir suretle ihtilöfa mahal bulunmaz" 
ə "Müteşöbih ise, zöhiri ile bâtını arasındaki ihtilâf se- 
bebiyle insanların anlamakta tereddüt ve ihtilöfa düştükleri 
ayetlerdir. İnsanlardan bir kısmı z&hirine tâbi' olarak (teg- 
bih ve tecsim görüşüne saplanmış) diğer bir kısmı da zâhiri 
zulm ve cevr telâkki ederek sadece bötina tâbi' olmak istemiş 
(böylece dini emirlerin zâhirini inkâr eden bâtıniyye görüşü- 
nün vucüt bülmasına sebep olmuşlardır.) Halbuki mühköm"in öğ- 
renilmesiyle elde edilecek ölçülere riayetle, müteşâbih'in 
anlaşılmasına yöhelmek gayri meşrü' bir hareket tarzı değildir" 
(70) 

Ebü Bekr İbnu Huhammed es-Semerkandi de İmam-ı Wâturldi! 


+ H 


nin "Te"vilat" isimli tefsir kitabına yaptığı şerhte yukarıda 
sözü edilen hususların aynısını tekrarlamış, müteşâbihât içe- 
risinde te'vilini insanlarin bilmesi mümkün olanların da bu- 
lunabileceğini söylemiştir.(71). 


Wüteşâbih konusunda söylenilenlerin tedkÍk ve mülâhazasın- 


dan anlaşılmaktadır ki Kur'ân-ı kerim'deki bazı lâfızların 

anlaşılması, bazı mefhumların kavranılması beşerin ilmi ihatası 

(69) Maverdi. el-Uyün ven-Nüket: 105 b,Köprülü Küt tüphanesi 22. 
numarada, (Yazma) 

(70) Ebu iiànsür el-Matüridi.Te! vii8t: 58b,Hamidiye kth.50.numa- 

. rada.(Yazma) 

(71) Semerkandl. Şerhu"t-Te"v1186:102b-105 a,Hamidiye kth.176. 

numarada. (Yazma) 


B 


İ 
1 
İ 
I 
| 
| 


-128- 


dışında bırakılmışvır. Rasih ilimli zevatın dahi bilmesi müm- 
kün olmayan bu gibi hususlarda sóz söylemek, karanlığa taş at- 
maktan başka bir şey değildir." 5— ur. afi ` 


şə x: 
İbnu Cerir et-Taberi, "Alu İmrân süresinin yedinci öyeti- 
nin tefsirine en uygun müteşâbih ta 'rifi, Câbir ibnu Abâillân 
tan rivayet olunan ta 'riftir."(72)diyor. Yukarıda da belirtil- 
diği üzre mezkür ta'rifte müteşabih, güneşin batıdan doğması , 
kıyâmet vakti gibi insanların öğrenmek imkânına sahip olama-. 
âıkları bilgilerdir. Ayrıca Kur'ân-ı na bes bazı sürele- 
rin baş taraflarında bulunan s MN (eM E gibi harfler 
de bu kebilden olup ken ndileriyle ne kasdolurd duğunu Allahü Te- 
818'Gan başka kesin olarak kimse bilememektedir. Hz.Peygamber 
zamanındaki yahüdilerden bir grup, bu harfleri ebced hesabına 
tatbik etmek suretiyle bu ümmetin hükümrenlik müddetini tes- 
bit etmek istemişlerdi. Şekil bakımından birbiriyle benzer ta- 
rafları olmakla beraber, ebced hesabındaki değerleri yönünden 
farklı harflerden meydana geldiğinden hangisine göre hüküm ve- 
reğekleri hususunda tereddüt ve iştibaha düştüler. Asılsız — ” 
tahmin ve hesaplara göre istikbale dair haber verme merak ve 5 
teşebbüsünde bulunmaları ve mi I 
lar istihraç etmeye kalkışmaları sebebiyle ilâhi itaba ma'rüz 
kaldılar.(73) E : 


eşâbih harflerden kesin sonuç- 


İşte mezkür âyette Allah'ın ilmini sadece zât-ı müteâline 2 
tahsis ettiği müteşâbih, bu cinsten müteşâbih olmalıdır. XKıya- 


metin ne zaman kopacağı, bu ümmetin veya diğer milletlerin. ne 

as Yüz s " ğ iH 
zamana kadar hüküm süreceği gibi istikbale ve dolayısıyla gay- f 
ba taalluk eden haberlerin istihraçı için başvurulan hurüf-u 


^ 
mukattaa dışındaki Kur'ân ayetler sinin tamamı muhkem olsa ge- 


rekir. Şu kadar var ki, bu muhkem âyetlerin bir kısmı bir tek 
te'vil ve ma'nâ ifade ettiği halde diğ Serleri müteaddit vecih 

ve ihtimallere açık bulunabilmektedir. Fakat ne kadar çeşitli 
ihtimaller bulunsa da âlimler için bunları öğrenme ve anlama 

imkânı ortadan kaldırılmığ değildir. Çünkü Kur'ân-ı kerim, 


(72) İbnu Cerir et-Teberi. Tefsir : VI/180 (Yeni) 
(73) A.g.e.: VI/181, Zâdü'l-Mesir : 1/353. 


sipg. 


insanlara bir ilim ve hidayet rehberi olarak gönderilmiştir. 
Kur'ân-ı kerim'in içinde insanların kendisine ihtiyaç duyma- 
yacakları şeyin bulunması 68iz değildir. Yalnız burada ihti- 
yaç 2000 x ig oid youn pilinmesr lâzımdır. 
İY CLAN. vap KUS gözələ GE ə. 


(74) âyetinde evvelce iman etmemiş kimselerin, Allah'ın ayet- 


MIRA 


lerinden bir kısmı zuhür ettiği zaman iman etmelerinin kendi- 
lerine fayda vermeyeceği bildirilmektedir. Âyette zikri geçen 
bir kısım alâmetlerin ne olduğunun bilinmesine ihtiyaç vardır 
ve Hz. Peygamber(8. À.S.)de bunun, güneşin batıdan doğması ve 
benzeri olağanüstü hadiseler olduğunu bildirmiştir. Burada bi— 
linmesi lüzumlu olmayan, bu kabil hadiselerin zaman ve müdde- 
tinin tayin olunması keyfiyetidir. İşte lüzumlu olmayan bu çe- 
şit bilgileri Kur'ân-ı kerim'deki süre başlığı durumunda bulu- 
nan harflerGen istinbat etmeye çalışmak, Allah-ü Teâlâ'nın kul- 
larina bildirmediği hususları, beşeri kudret ve salâhiyet dik- 
kate alınmadan lüzumsuz yere kurcalamaktan başka bir şey değil- 
dire Bu ve benzeri hareketlerin insanların yararına olması şöy- 
le dursun bir fitne ve fesat sebebi olmasından korkulur. Nite- 
kim âyet-i kerimede(75)"Kalplerinde şek ve tereddüt bulunanla- 
rın bu kabil müteşâbihlere uydukları ve bununla da insanlar 
arasında fitne çıkarmayı arzuladıkları" haber verilmiştir.(76) 


İbnu Cerir-i Taberi'nin tefsirinden hulâsa ettiğimiz bu 
mutalaa ve görüşler, daha sonra gelen müfessirlerin, bilhassa 
T R 227 BALINI, ^2 x art Ər 
kelâmcı müfessirlerin müteşâbihin te"vili konusunda büyük ölçü- 


de benimsediği ve prensip haline getirdiği görüş hâline gelmiş- 


3 m H ^ . - l^ 5 G M 
İlimde kökleşmiş kudretli alimler(rasihler)in bilemeyecek— 
posa, sadece yukarıda işaret olunan gayba dair bilgi- 


E 
© 
F; 
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E 
E 
M 
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lerden ibaret olunca, diğer ma"nadaki müteşâbihâtın bilinmesi- 
ni engelleyecek tek sebep cehalet olsa gerektir. Demek oluyor 
ki, ilimde rusüh 7 kişil 57 muhkem 7.7 esas al- 


(94) ər -En am, süresi : ə 
(75) Âl-ü Imrân süresi : 7 
(76) Taberi : 179-182 


^ k doza 3 $ edi a MENS. 0. 5 
ayetleri ictihad ve istinbat yoluyla ma"nalanğırma imkânına 


sahip olabileceklerdir. iteş&bih âyetlerin bü tarzda ma'nâ- 
landirilip kendilerinden ne kasdedildiğinin açıklanması, té'— 

vil adi verilen bir İzah tarzından başka birşey degildir, 

İleride açıklanacağı vechile kısmen farklı olmakla beraber 

maksat ve mur8dı keşfetme ma'hâsına olan tefsirle(77) te'vil 

arasında taşıdıkları gaye itibariyle büyük benzerlik bulundu 

Bunda şüphe yoktur. Her ikisi de lâfzın ma"nöya delâletini or- 

baya çıkarmak maksadını gütmektedir. Gergi bu delâleiin beya- 
nig bir başka âyete veya hadise dayanması bakımından tesirde E 
daha kat'i ve emniyetli bir durum arzetmektedir. i 


Kur'ân-ı kerim'deki müteşâbih 13fızları yukarıda sıralanan 
görüşlere göre değerlendirmek İcab ederse bunların büyük ekse- 
riyetinin beşerin bilgi sınırı içine girebilecek neviden oldu- 
gu görülür. Esasında müteşâbih lâfızların bir tasnif ve derece- 
lendirmeye tâbi tutulması, İslâmi açıdan neyin bilinip neyin 


bilinemeyeceği probleminin çözümlenmesine de büyük ölçüde yar- 
dım eder. Allah'ın,ilmini kendi zöt-ı ilâhisine tahsis ettiği ` 
bilgilerin neler olduğ 
tadan öteye geçmemesi gerektiğinin belirlenmesi noktasından 
çok mühimdir. Tefekkür tarihinde bilginin menşei ve öğrenile- i" 


nun bilinmesi, beşer gücünün hangi nok- | 


bilecek şeylerin sınırını tesbit nasıl önemli ise, dini bilgi- 


lerde beser gücünün diginda kalan hususların bilinmesi de bü- 
yük önemi hâizdir. İnsâni akıl ve idrak kapasitesinin, maddi 


âlemle ilgili bazı gerçeklerin kavranmasında dahi acze düştü- 


MAIO + š .` P 3 ^ ^ T .. LOS | 
gü bilinip dururken, ma'n ve rüh, hattâ dünya ötesi âlemle BN 
alâkalı konularda Bciz kalabileceğinin çok görülmemesi İcap 


eder. Beşer ilim ve idrakinin fezayı gerek astronomik, gerek- 
se matematik yönden ihata imkânından mahrum kalması, ona 
“sonsuz” denilmesine yol açmıştır. Teza(uzay)aslında sonsüz 
lair. Fakat beşer havsalası onun uçsuz bucaksız boyutla- 


rini hayöll olarak ââhi kavramaktan âciz olduğu için ona son- 


suz demek durumunda kalmıştır. 


Bugün tecrübi bilimler arasına girme yolunda olan bir sı 


(77) el-Cürcâni. Safrifat : 45, İstanbul 1500 h, 
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psikoloji ilmi vardır. Asıl konusu rüh olmak icabederken bu 
günkü şartlarda sadece rühi davranışların müşahede ve tedkik- 
lerinden bazı genellemelere gitmek, yakaladığı bazı ipuçlarıy- 
la hipotezler tesis etmekle yetinmek noktasındadır. Psikanaliz 
metodunun ilk tatbikçisi olarak tanınan Freud (Sigmund )(1856- ! 
1959 m), insani fazilet ve yücelikleri dahi cinsi duygulara 


bağlamak suretiyle manevi değerleri sıfıra inca! edeyim der- 
ken, aslında ilme ve insanlığa hizmet değil, bir nevi ihanet- 
te bulunmuştur. İnsan rühunun en esrarengiz tezahürlerinden 
olan rüya hadisesini de sadece şuuraltı kompleksieriyle açık- 
larken bu girift problemin mözi ile hiç ilgisi bulunmayan; 
hattâ zaman zaman istikbalden işaretler veren görüntülerini 
görmezden gelmek istemiştir. Böylelikle nice ilim ve fikir ada- 
mini asırlar boyunca meşgul eden karmaşık mes'eleleri bir çir- 
piqa hallediverdiğini zannetmiştir. Bu kabil faaliyetler, in-. 
sanlığın meçhülü olarak kalmış ciddi mevzü'lari gün ışığına 
çıkarmak şöyle dursun, ilmi haysiyet ve ciddiyeti büyük ölçü- 
de zedeler mahiyette görünmektedir. Evet insanlık âlemine yeni : 


yeni ilim ve irfan pencereleri açmak için Allah'ın ihsan etti- ; 
ği akıl, zekâ, tecrübe ve müşâhede imkânlarınäan faydalanmak ii 
çok isabetli bir hareket tarzıdır. Fakat bu,ilim anlay yışıyla 


bağdaştırılması mümkün olmayan katı ve fanatik düşüncelerden 
hareket ederek ilme ihanet etmek suretiyle olmamalıdır. Mâhi- 
yeti kavranılmayan şeylerin biliyorum iddiasıyla aldatıcı bir 


sahtelik içinde piyasaya sürülmesinin ilim adamlığı değil de 

şarlatanlık sayılması, sanırız yerinde bir harekettir. 
Ma'n&ya delâlet yönünden sarâhat ve vuzüh taşımayan veya 

daha başka sebeplerle muhatabın zihninde iştiböh VƏ ter eddüde 


yol açan ibarelerin açıklanması, Kur'ân-ı kerim'in açık emir- | 

lerindend pop Mold co Aa ae m d 
75. âyeti bunun sarıh delilidir. iste bu açık- 

lama işi, birinci bölümün ilgili faslında gördüğümüz gibi,Hz. 

Peygember'in sağlığında bizzat kendisi tarafından daha sonra 


da ashap, tabiün ve onları takibeden nesillerde de kudretli 


ilim adamları tarafından yapılmıştır. İşte tefsir ve izahı 


(78) en-Nahl süreği : 44 I 
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gerektiren hususlarda daha ziyade re'y ve içtihada müstenid 
görüşlere te'vil ismi verilmektedir ki bu, tefsirin dirayet 
yönünü teşkil etmektedir diyebiliriz. Bu ma'nâdaki müteşâbi- 
hin te'vilini engellemek, tefsir ilmini çıkmaza sokmak demek- 
tir. Bu Abdullah ibnu Abbas ve Mücahid ibnu Cebr'in 

" s euer n (79) " Ben onun tesvilini bilen- 
lerğenim " meâlindeki sözleriyle " A&i S elə "da 
vakfı lüzumlu gören görüşlerini te'lif etmek için, hurüfu mu- 
kattaât ve gayba dair müteşâbihlerin ancak Allah tarafından 
bilinebileceği, diğer müteşâbih lâfızların bilinmesinin râsih 
ilimli kimselere müyesser kılınmasına bir möni" bulunmağığı 
tarzında bir tevcihe gitmek uygun görünmektedir. (80) Böyle 
olunca lâfzın bir mani karİne sebebiyle ilk bakışta anlaşılan 
ma'nâsından başka bir ma'n&ya hamli veya anlaşılmasında güçlük 
çekilen lâfzın re'y ve dirayet yoluyla İzahı ma'nâsındeki tet- 
vilin, Kur'ân-ı kerim"den istinbat olunan megrü' bir temele 
dayandığı meydana çıkmış sayılır. 


< 
C. HADİS DİLİNDE TE'VİL : 
Kur'ân-ı kerim'de olduğu gibi Resülullah'(S.A.S. yaa ha- 
dislerinde de te'vil ve teevvül kelimelerinin kullanıldığına 
sahit oluyoruz. Bunların eş te'vil kelimesinin lügavi 
kullanılışı ile istilahi istimâli arasında bir bağlantı ve mü- 
nasebet bulunup bulunmadığının tesbitinde büyük fayda sağlaya- 
caktır. 
Hz.Peygambe i ir Abdultan a ibnu Abbas(R.A.) hakkındaki 
q M Maius A AQ ade. EG) duâsı "te'vil" keli- 
mesinin hadis dilindeki kullanılışının en önemli örneklerinden 
birini teşkil eder. "Te"vil" in ıstılâhi ma'nddaki hususiyet 
ve Sumülü.noktasindan da ehemmiyet ârzeden bu hadis, daha ön- 
ce de temas ettiğimiz gibi, akli tefsirin cevazı konusunda en 


kuvvetli mesnet olarak kabül edilmiştir.(82) Sahih kâynaklı 


(79) Tefsiru" i-Taberi: V1/205(Yeni) 
(80) A.g.6. : VI/204 
(81) İbnu Hüce. es-Sünen : 1/58 (Mükeddime 11) 


(82) Bkz.Ebü Hâmid el-Gaz813. iny&ü'l-Ulüm : 1/9270 istenbul 
1307, Kurtubi : 1/33 
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rivayet tefsiriyle ve arap dilinin kullanış -özellikleriyle ça- 
tışmamak, dinin temel düsti urlarına aykırı olmamak şartıyla di- 
rayet ve akli istidlal(istinbat)yoluyla tefsir yapılabileceği 
hususunu ilgili bölümde yeteri kadar islenistik. Bunun fiili 
tatbikatını gerek ashaptan ve gerekse töbiün" ün ileri gelenle- 


rinden verdiğimiz örneklerle de göstermeye çalışmıştık. (85) 


Ahmed ibnu Hanbel'in Abdullah ibnu Ümer(R.À.) den tahric 
ettiği bir hadiste Ez.Peygamber (S.A.S. "Rüyada saçları kabar- 
mış bir kadın gördüm. Bu Kadını çıkarıp Mühey'a (Cuhfe)! yayer— 
leştirdiler. Bunu uykuda Medine'deki veba hastalığının Allah 
tarafından Mühey'a'ya nakledilecek ği tarzında teevvül a 
(Bu, rüyadan bu ma'nâyı çıkardım. yas — Aç hz Vy 

2 Mahal aan (84) 


Görüldüğü gibi burada teevvül kelimesini Hz.Peygamber ;"na'— 
nå çıkarmak, ta'bir etmek, yormak"anlamında kullanmıştır. 


İbnu Kuteybe ed-Dîneverî'nin naklettiği, bir hadiste de Hz. 

Pea 5 rar ŞEN Als ONE Ab IM o3: ƏL 
M S ^5" "Bu ilmi her nesilden âdil ve dürüst kimse— 

.. kendilerinden sonrakilere aktaracak, onu sapıkların tahri- 
finden, bâtıl yolda bulunanların ilme Değil bulundukları. inti- 
baını verecek yapmacıklarından ve câhillerin te"vİllerinden 
muhafaza edeceklerdir. "(85 )buyurduğu rivayet olunmuş ştur. Görü- 
lüyor ki burada "cöhillerin te'vili" tabiri kullanılmıştır. 
Cühiller te'vile ehil olmadıklarından ve onun şartlarına nasıl 
riâyet olunacağını bilemeyeceklerinden, ilim bk d, onla- 
rin yanlış ve sapık yorumlarından dini ve dini ilimleri korum 
ması lâzımdır. Nitekim hadis"in metninden anlaşılan da odur, 


D. ASHAP VE TABİÜN DİLİNDE TE"YİL : 
Hz.Peygamber'den intikal eden tefsir haberlerinin digin- 
da Kur'ân-ı kerim tefsiriyle ilgili olarak ashap ve tâbiün'dan 


mevküf ve maktü' haber mahiyetinde külliyetli miktarda rivaye- 
tin n mevcüdiyetine evvelce işaret etmiştik. Bu kabil tefsir 


(85) Bkz. I.Bölüm "Kur'ân Tefsirinin Kaynakları"başlıkli fasıl. 
(84) Müsned: 11/107,117,137. 
(85) Uyünu'l-Ahbàr: Ir/l1l9; Mısır D&ru'l-Kütüb neşri. 


"E 22 n^ E 5 
haberlerinin esbâbün-nüzül dışında kalanları amamının re'y 


ni 
1 miş, bu târihi 


t 
1201 3 E e Nd UN x 
gerçex karşısında dir&yet ve re"y yolunu kapatmanın imkânsız 
x: : 
l-Gaz811(86) ve 
e 


ve dirayet tefsiri nev'inden olduğunu 


bulunduğunu söylemiştik. e 
benzeri ilim adamları da aynı şeyi söylemişl 


Aslında re'y kelimesinin araştırma ve tecrübe ile ulaşı- 
lan netice ve görüş ma'nâsındaki kullanılışı, araplar için 
yeni bir şey değildir. Câhiliye devrinde de arapların. re'y 
kelimesini bu ma'nâda kullandıkları vâki'dir. Bilâhare müslü- 
manlığı kabul ederek ashaptan olan Hubab ibnu'il-Hunzir(87) çok 
akıllı ve dirayetli bir kimse olduğu için araplar arasında 
"zü'r-re'y" lâkabıyla anılırdı.(88) Nitekim Bedir gazvesinde 
iuhâdir ve Ensar'dan teşekkül eden İslâm askerlerinin ta'biye- 
si hususundaki görüşü, Cibril-i Emin'in " Aİ ANLA An 
şeklinde rivayet olunan ifadesiyle de tasvibe mazhar olmuştu. 
(89). — 

Te'vil ve aynı manda kullanılan teevvül kelimelerine As- 
hap ve Töbiün dilinde de rasilanılmaktadır. Meselâ Hz.Aişe'den 
farz namazların başlangıçta ikişer rek'at olarak emrolunduğunu 
bilâhare sefer halinde bunun aynen ibka olunup ikamet halinde 
bazı vakitler için (6Ble,ikindi ve yatsı) dörde iblâğ olundu- 
šu riveyet olunmuştur. Zühri, Ürve-tü"bnu-z-Zübeyr" (90)e sefer 
halinde Ez.lişe"nin namazı niçin tamam kıldığını sorduğunda şu 
cevabı almıştı:" Vaz ai a O 263 VA JANA (91) "Hz, 
Osman'ın namazı kasr ve itmam hususundaki anlayışı gibi teev- 
vül etmiştir."Yâni Ez.Osman'ın Hac esnasında Mekke'de ikömete 
niyet ettiği gibi o da ikömete niyet ettiğinden kehdisini se- 
fer? hükmünden çıkmış saymıştır."(92) 

Ez.lişe"den rivayet olunan bir hadiste Ez. Peygamber'in ru- 
kü' ve secde halinde çokça " AYN a a MAN gn 
dediği rivayet olunmuştur. Hz.lişe, Hz.Peygamber'in bu hareke- 


A — ^ 
tini izah için " ONES bou s Semigtir.(95) "Kur'ân'ı 
(86) İhyan"l-Ülüm : 1/270 (87) Bkz.İbnu Hacer.el-İsâbe :1/302 


(88) Kettânı. si-Teratıb:11/584 (89) ibnu Sa'd. et-Tabakatü!l- 
Kübr&:11/15 (90) Aşere-i mübessere'den Zübeyr ibnu Avvâm! 
in oğlu,Hz.Âişe'nin yeğenidir. (Bkz. Zehebi .Tezkire:1/62 

(91) Dârimi.es-Sünen:1/355 (92) ibnu'l-Esir.en-yihâye:1/81,Hı- 


sır 1965 (93) İbnu Hâce.eS-Bünen:1/087 Kitâbu'i-ikeme 20 böb. 
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teevvül ediyor ibaresiyle o, en-Nasr süresindeki " rul. 
ilöhi emrinin İcabını yerine getiriyor demek istemiştir.(94) 


Ebü Imrân Eslem ibnu Yezid et-Tecibi(95): "İstanbul'un 
( 9 à 52)(96)fethi için gazvede bulunuyorduk, Rumlar kar- 
5 büyük bir kuvvet çıkardılar. Biz de onlara aynı ölçüde 
veya biraz daha kalabalık bir kuvvetle mukabele ettik, Mısır 
kuvvetlerinin başında Ükbetü'bnu Âmir(97), diğer askerlerin 
önünde ise Fedöletü"bnu Übeyd (98 )bülunuyordu. Müslümanlardan 
birisi Rum saflarınin ârasına atılıverince, insanlar "Fesübh3- 
nallah, kendi elleriyle kendisini tehlikeye atıyor" diye bağ- 
Tışmaya başladılar. Bu sırada Ebü Eyyüb Hâlid ibnu Zeyd el-En- 
sari(99) ayağa kalkarak: "Ey nös, siz bu &yeti(100)b8yle mi 
te'vil ediyorsunuz? Aslında bu âyet biz Ensâr topluluğu hak- 
kında nâzil olmuştur. İslâmiyet kuvvet bulup ta yardımcıları 
çoğalınca, içimizden bazıları Hz.Peygamber'in gıyabında İs18- 
miyet itibar ve şeref kazandı ama, bizim de malımız mülkümüz 
z&yi' oldu. Artık mallarımızın başında durup ta elden çıkanla- 
rın telöfisi için çalışsak."demişlerdi. Bunun üzerine Cenâb-ı. 
Hak» əəə END & SN sin 82.2 Y 52126 (101) öye- 
tini.inz&l ederek söylediklerimizi yüzümüze vurdu. Âyette söz 
konusu olan tehlikenin ma'nâsı, bir tarafta şavaş varken mal 
ve mülk derdine düşüp harbi terketmektir."(102) dədi ve düşman 
üzerine yürüyerek şehâdet şerbetini içti ve orada defn olundu." 
(103) 

Misalleri daha da artırmakta pek fazle bir yarar olmasa ge- 
rektir. Te'vil kelimesinin, bir ifadeden ma'nâ çıkarmak, bir 


(94) en-Nihâye: Aynı yer, " 

(95) İğbiün'dandır. Nesâi, ibnu Hibbàn ve Hakim kendisinin si- 
kattan olduğunu söylemiştir. Hısırlı olup, Halid ibnu Zeyd 
ve diğer bazı sahabeden rivayette bulunmuştur. (Bkz. İbnu Ha- 
cer. Tehzibuit-Tehzib:1/265) A" 

(96) Ebü Dâvüd rivayetinde yukarıda zikri geçen Rüm şehrinin 
"Kostantimiyye"(İstanbul)olduğu tasrih olunmuştur. (Bkz. Tuh- 
fetü'l-Ahvezl:VIII/511) ü 

(97) Ashaptan olan bu zat Mısır'ın fethinde de büyük yararlık- 
lar göstermiştir. (Bkz.e1-İsâbe:11/482) R 

(98) Evs kabilesinden ve dolayısıyla Eusar"dan olan bu zat,hic- 
retin 552-yılında vefat etmiştir.(Bkz.el-İsabe:111/201) 

(99) Ez.Peygamber'in hicret esnasında Hedine'ye ilk girişlerin- 
de bir müddet evinde müsafir kaldığı meşhur sahabi, 


a 


emir ve isteğin Tcešbini yerine getirmek anlamına geldiği mez- 
^ = 1. T 3 .. - 3. n2 "os 
kur hadıs ve haberlerden açıkça anlaşılmaktadır. L&fzin zahi- 


rinden başka bir ma'nâya hamlolunması ma'n sındaki isti'mâle 


müsait bir anlamda söz konusu ediiöbilir. tekim, Ebü Eyyüb 
el-Ens&rf'nin zikri geçen sözündeki " PLA pa i 

E VAL ibaresinden anlaşılan ma"n$ budür. Te'yilin bü ma!- 
n3da kullanılışının çeşitli örneklerine sahâbe ve tâbiün tef- 
sirlerinde rastladığımıza işaret etmiştik. Zaten bizim bu 
araştırmamızda mühim olan te"vil va'birine karşılık(mösadak) 
olan İzah tarzlarının Ashap ve Tâbiün devrinde bulunup bulun- 
madığı keyfiyetidir ki, bu hususu daha önce tesbite çalışmış- 
tik. 

E. IŞTILÂHİ MA'NADA Tz'VfL : 
Kur'ân-ı kerim, hadfs ve selefi-sâlihin dilinde te'vi- 

Lin hangi ma'n8larda kullanıldığını imkân nisbetinde belirtme- 
ye gayret ettik. Baha önce lügavi ma'nâlarına döir söylenen- 
lerden de anlaşılmıştı ki, İslâm kültür târihinde çok mühim | 
yeri olan “be'vil"in bir terim olarak kullanılışı, Kelime 'ola- 
rak 'vaz'ından tamâmen farklı ve alâkasız bir mâhiyet taşımamak. 
tadır."Rucü, âkıbet, maksada teveccüh" gibi anlamlara gelen 
"evl" masdarinin tef"11 bâbına nakledilerek müteaddi(transitif) 
hâle getirilmesi, kelimeye irca', ökıbet ve neticeye ulaştırma, 
maksad ve gayeye tevcih ma'nâları kazandırmaktadır. Buna göre 
te'vil ta'birinin, kelâmı gerçek hedefine yöneltmek gayesiyle 
yapılan izâh ve tevcihlere alem olması, bir zorlama ve yakış- 
tırma neticesi değildir denilebilir.(104). 


Tefsir ilmi ıstılâhındaki "te'vil"in ta'rifi konusunda .çe- 
şitli görüşler vardır. "Ma'nâsıhda ihtilâf olunan kelimenin 


başka bir l&fizla açıklanmasına te'vil denilir" diyen Leys İbnu 


( = ) İstânbül'da Eyyüp semtine ismini vermiş olup, ayni semt- 
teki meşhur türbede medfündur. 

(100) el-Bakare süresi : 195... i 

(101) el-Bakave süresi : Aynı ayet. 017 j 

(102) Âyet-i xerimedeki tehlikeden kasdın, infak veya nafakayı 
terk olduğunu söyleyenler de olmuştur.(Bkz.Buhari. es- 
Sahih : VI/33, Mısır 1578) rar » S 

) Tuhfetü'l-Ahvezi Bi Şerhi Cami'it-Mirmizi : Yİ11/512. 

) İbnu Manzür. Lis&nü'l-Arab : XIII/34. 


A ————0xk.ə.--..........————————— o. 
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Sa"d(94-175h/715-791m)(105)bu tarifini şu beyitle te'yid ve 
tavz diyor: ^ go? - CU o3 
“. 5” əzə akde SU pit 

"Size evvelce onuh(Kür'ân'ın) kıraat ve elfâzından söz 
ettik. Bu gün de te'vilinden bahsedeceğiz!(106) Bu durumda 
tenzil lâfza, te'vil ise ma'nâ ve muzmuna müteallik bir key- 
fiyet oluyor demektir. 

Yibnu Ken&l(vefati:940h/1554m)(107), "He'vil, âyetin zâhir 
(ilk anda anlaşılan) ma"nösından, muhtemel olan başka bir ma'- 
nâya sarf olunmasidır. Âyetin sarf olunduğu bu ma"n8 Kitâb ve 
Sünnet'e muvâfık ise makbül olur."(108)demiştir. Bu ta'rif, 
usül-u fıkıh ve kelâm âlimlerinin tarifleriyle büyük benzerlik 
göstermektedir. Nitekim, *İbnu's-Sübki de te"vili:"Bir delil ve- 
ya karine sebebiyle lâfzı zâhirinden mercüh(zayif görünen)ihti- 
male tevcih etmektir" diye tarif eder ve "bu delil, zannolunup 
ta haddi zatında delil olmayan bir şeye istinaden yapılırsa bo- 
zuk bir te'vii hükmündedir, Hiç bir delile dayanılmadan te'víl 
yoluna gitmek ise oyun ve eğlenceden başka bir şey değildir" 
(109) der. 


x Nevevi ,"Bik delil ve burhânın gerekli kılması dolayısıyla 
kelâmın z&hirinden, muhtemel olan başka bir veche sarf olunma- 
sina te'vil denir. Delil kat'i olursa ifade ettigi hüküm de 
kat'i olur. Zanni delil ile yapılan te'vil ise zenni hüküm ifa- 
de eder." (110) demiştir. 


Zamanında Mısır'ın en ileri gelen ilim adamlarından sayı- 
lan Leys'i İmam-ı Şafii fıkıh sahasında İmam-ı Walik'ten 
üstün sayardı. Onun İmam-ı Mâlik kadar şöhrete nâil olma- 
masını, talebesinin kendisinden ahz ettiği ilmi neşretm6- 
mesine bağlar. Leys, nahiv ve şiirde de büyük bir otorite 
idi.(Bkz.Hatib e1-Bağdadı, Tarihu Bağdad:XII1/5, ibnu'l- 
Tmağ el-Hanbelıi, şezeratüzzeheb:1/285, Kalkagendi. Subhu'l 
A'şa:111/399, İbnu Hallikan. Vefeyatü'l-A'yün:1V/127,- Ze- 
hebi. Tezkiretü'l-Huff&z:l/224) i 

(106) el-Ezheri.Tehzibüt1— üga:XV/A458,Kahire 1967. 

(107) Kanüni devri Osmanlı Şeyhulislâmlarından meşhur bir ilim” 
adamığır.(Bkz.Şekaikun"Nutmaniyye:1/420, el-Fevaidu"1-B6— 
hiyye:21 » X Z UPS Ea emu sə E. — 

108) ez-Zebidi.Tâcü'l-Arüs FZ Şerhi"1-Kamüs:Vİ1/215,Misir 1307 

109) Cemu'1-Cevâmi':11/53(Bennani haşiyesiyle birlikte )Mısır 
1927 M.Halebi neşri, 

(110) Tehzibü"1-Esm8 ve'l-Lügat: II.Kisim 1/15 


i wuwwwwwsrwvwIA 
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x Hüseyin KBzim Kadri (1870-1954m)(111),"Te"vİ1, arabçada 
bir şeyi diğer bir şeye red ve ircâ!', bir kelimenin zâhiri ma- 
nâsından vudül ve rucü! ile başka ma" naya haml etmek, delil-i 
#anniye mukarin olan beyan, muhtemel olan ma'nâyı beyan, şerh, 
1âfza zâhiri ma 'nâsından(Kitâb ve Sünnet'e muvafık olmak kay- 
dıyla)ma'nâyı muhtemeline sarf etmek...denektir."demiş, ayrıca 
te'vilin ... kelimesinin muradifi olduğunu söylemiş, rüya 
tâbir etmeye, yorumlamaya da te'vil dendiğini. bildirmiş, şu be- 
yitleri de şevâhid kabilinden zikretmiştir: 

Te'vile tevakkuf eden akvâl-i Kibârı 

Zâhirde koyup etmeyesin bâtını 28i1. 
Sâmi. 

Her nağme tevhid-i Hudâ 

Her nokta ism-i Kibriyâ 

Her bâtılın ma'nâsı hak 

Her söz müevveldir bana. 


` Namik Kem81(112) 


Altında "Namık Kemâl" in imzası bulunan bu dörtlükle ifade 
olunan te'vil anlayışının, İslâmi ölçüler bakımından tasvib edi- 
lecek bir tarafının bulunacağı düşünülemez. Her bâtılı hak gös- 
terecek te'vil telökkisinin her türlü kanün ve disiplin anlayı- 
şını hiçe sayacağı âşikördır. Nâmik Kemâl'in bu mısraları rin- 
ööne bir meşve İçinde söylemiş olması düşünülse bile, ciddi bir 
tahlil sonunda b&tini görüşün tipik bir tezâhürü olmak hü ikmün- 
den kurtulması biraz müşkil görünmektedir. Bâtınilerin asırlar 
boyunca müslümanların başına göileler açan anarşik faaliyetle- 
rinin onlarca en kuvvetli dayanağı bu kabilden sapık bir te'vil 
anlayışı değilmiydi. (113) Biz burada Nâmık Kemöl"in bâtın! meşrep 


(111) Dini yazılarında Şeyh Muhsin-i fani ism-i müste&rini kul- 
lanan Hüseyin, Kazım Bey, Osmanlıların Son zamanlarındaki 
valilik, meb"üsluk gibi idari ve siyası görevleri yanın- 
da ilmi araştırmalarda da bulunmus çalışkan bir kimse idi. 
Özellikle filolojik çalışmalarda temayüz etmiş, dört bü- 
yük cild hə de basılan "Türk Lügati"ni meydana getirmiş- 
bir, (Bkz. Tür 


(112) Türk Lügati: 11/118, İstanbul „Devlet Matbaası 1928. 
(113 Pkz.Dr.Í Agâh Çubukçu.Gazz&li ve Bötinilik: Ao,Ankara 1964 
5515 'et Ne EUN Dr.i.Agah Çubukçu: İslâm Mezhep- 
HA. 1965. 


leri Tarihi:1/6 


k ve Dünya Meşhurları Ansiklopedisi:162, 250 
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bir kimse oldu 


i gunu söylemek istemiyoruz. Södece yukarıdaki 
dörtlük ve benzerlerinin ciddiye alınması halinde bir takım 
sakat ve sakim düşüncelerin insan zihnini işgal etmesinin 
çok muhtemel olduğunu belirtmek istiyoruz. 


X. İsmail Penni (Ertuğrul )(1855-1966)(114), felsefi istilah 
ve ta'birleri açıkladığı eserinde "interprötation" kelimesi- 
ni "te"vİl" ma'násinda İzah ederek, te"vilin de şer'i ma'nâ. 
da lâfzın zâhirihden udül ile diğer muhtemel bir mâ'nâya' tev- 
cihi anlamına geldiğini söyler.(115) Aynı kitabın zeylinde 
ise: 

İnterprötation allégorique  : Te'vîl 

ti traditionelle : Tefsîr 

M des songes :ORü'y8 ta'biri ilmi 
olarak gösterilmiştir.(116) 

; Babanzáde Ahmed Naim Efendi ise #ransızcadaki"interprötation" 
kelimesini doğrudan doğruya "tefsİr" olarak terceme etmiştir. 
(117) 

Büyük Fransız Gramerieni Claude Augé'nin yönetiminde ha- 
zırlanan yedi cildlik büyük Fransızca lügatte "Interpréter" 
masdarı şöyle Tzâh ediliyor: "Expliguer, commenter, chercher à 
rendre clair, expliquer le sens mystique ou allegorique" (118). 
Türkçesi şöyle oluyor:"İzön etmek, tefsirde bulunmak, vazıh 
hüle getirmeye çalışmak, tasavvufi veya igari(remzi)ma'n&yi 
açıklamak." Görüldüğü gibi fransızcadaki "interpröter'kelimeşi 
"te'vil" kelimesiyle büyük bir ma'n& yakınlığı taşımaktadır. 

Yine Fransızların meşhur filologlarindan Paul Robert aynı 

kelime için şu İzâhatı vermiştir:"Action d"expliquer, de donner 
une signification claire à une chose obscure; son résultat. 
interprétation d'un texte, d'un passage difficile, Interprétation 
mystique, allégorique, symbolique d'un texte;"(119)"Tzühatta bu- 
lunma, anlaşılması güç bir (ibareye)net bir anlam verme, neti- 
cesini gösterme igi. Bir metnin, zor bir parçanın tefsiri, 


(114) Osmanlıların son devrinde: yetişen meşhur fikir adamların- 

dandır.Haddiyyün Kezhebinin izmihlali,İzâle-i şükük, Küçük 
Kitapta Büyük #evzular gibi kitapların müellifidir. 
(115) Lügaftçe-i #elsefe:372, İstanbul 1541. 


PCM 
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Temsili, işari veya tasavvufi bir metnin açıklanması." 
Kur'ân-ı Kerim'in Fransızca meallerinde de mütercimler 
te'vil kelimesi için genellikle bu "interprétation" kelimesi- 
ni kullanmışlardır.(120) Ayrıca garp dillerindeki İslâmiyatla 


RÀ 


ilgili literatürde bazan "allegorigue, metaphorique" gibi gəz 
iimelarla birlikte, bazan da sadece bu kelimeyi tek başına 
"be'vil" karşılığında kullanmışlardır.(121) Ayrıca akli te'ytl 
karşılığında "interprétation rationnslle" tabirinin kullanil- 


diği da görülmektedir.(122) 


Fahru"1 İslâm Ali İbnu Huhammed el-Pezdevi(400-482n)'nin 
Ugül-i Pezdevi diye meghür olan kıymetli eserine Abdul"Aziz 
ibnu Ahmed ibnu Muhammed( ?-730h/7-1330m)e1-Buhâr? tarafından 
yazılan mufassal serhte te"vilin Şu şekilde bir ta'rifine yer 


veri lmistip: ned çəş ARENAYA, A co Mo 4 —. AŞI 


e G2) 


(125)'"Te'vil, bir delilin te'yid ettiği ihtimáli tercihtir ki 
bu delil sebebiyle tercih olunan ihtimali, 15fzın zöhirinin đe- 
lâlet ettiği ma'n&dan daha kuvvetli bir zan ifade etmiş olur," 


Bütün bu söylenenlerden özet olarak anlaşılanları şöylece 
formüle edebiliriz: 

a- je'vil, ancak çeşitli ihtimallerin bulunduğu lâfızlar 
için söz konusudur. 

b- Muhtemel ma'nâlardan birinin tercihi için ortada bir 
sebep ve delil bulunması lâzimdır. 

.6- Bu tercih ve tevcih her ne kadar bir delile müstenid 
olarak yepiliyorsa da işin içinde zan ve ihtimali bulunduğun- 


dan elde edilen netice kat'iyyet ifade etmez.(124). 


Ünvan veni 


° nüğgrale): 
1/84 Paris 1958,Régis Blachere:le Coran(al-Qor"an(Trağuit 


ə 


DE TE"VİL ARASINDAKİ BENZERLİK VE FARKLILIKLAR 


Lâfızdan murád olan ma'nâyı beyan noktasında tefsir ile 
den pek farklı bir tarafı görünmemektedir. 
Anlaşılması güç olan sözden ne kasdedildi 


sinin ortaya çıkarıl- 
masına tefsir denildiği gibi te'vil de denilebilir.(125) İki 
kelime arasında lügavl ma'nâ itibariyle her ne kadar benzerlik 
varsa da terim olarak değişik ma'nâlarda kullanılğıklarında 
şüphe yoktur. f 

Şer'i ıstılahta tefsir:"İyetin manasını, maksüdunu, ne 
hususla ilgili plarak nâzil olduğunu(nuzül sebebini ve kıssa- 
sını)delâleti zâhir bir l1âfızla beyan etuektir"(126) 


Şarkıyat araştırıcılarından Gérard Lecomte,"Tefsip ve te! 
vil terimlerinin Kur'ân'ın birbirine zit iki İzâh tarzı degii- 
se bile; birbirinden farklı iki vemayülü(anlayışı)dile getir- 
dikleri genel olarak benimsenmektedir."diyor.(127) 


"Tefsir daha ziyade rivayete(târihi ye filolojik delillere) 
müsténid bir izöh yoludur. Buna mukabil te'vil, mecâzi bir yo- 
rum tarzıdır ki çoğunlukla çeşitli mezheplerin kendi doktrin 
ve görüşlerini isbatlamak maksadıyla başvurdukları bir metoddur. 
Bu İzâh metodu Şia, Mu'tezile ve Bâtıniyye. ekollerinin büyük 
ölçüde istifade ettikleri bir yol olmuştur. Şiller onda siyasi 
emellerini gerçekleştirme imkân ve fırsatı gözlerken, iftizal 
ehli olanlar ideoloğik problemlerinin çözüm çaresini onda ararlar, 


(121) Meselâ bkz. ».Golâzıher.Le Dogme Et La Del'Islam(Traduction 
de Felix Arin)p.88,102,131 Paris 1920. Introduction A Ta 
Théologie Musulmane(Par Louis Gardet et M.M.Anavati)p.48, 
28,107,108,598,599 Paris 1948. 


" 


(122) A.g.e.:p.82_ i 

(123) Egsfü'l-Esrár:l/A4, istanbul 1508h. 

(124) Katib Çelebi, Keşfü"z-Zunün:1/224,İstanbul 1941, 

(125) Ebü'l-Beká. Külliyat:105,Masır 1280.Bulak tab"ı. 

(126) S.gerif. Ta'rifat:435 ^7 

(127) Ibn Qutayba l'Homme, son cevre, Ses Idées:290,291. Damas 


i965 


clus 


^ : hn ee ai ə Mi eius er x 
Bâtınller ise metafizik görüşlerini hiieli tarzda empoze ede- 
^ R Ar 1 t4 4 

ini te'vil yoluyla göstermek isterler. 


bilmenin kurnazlı 


“Tefsir ehli, sünnet(rivayet)yoluyla İz&hi temsil eden; 
sapıklığı reddeden, sadece Kur'ân metninin anlaşılmasını 
amaçlayan topluluk imajını verir."(128) 


, G.Le Compte, İbnu Kuteybe'nin “ma'nâ bakımından zor olma- 
yan metinlerdeki kelimelerin isti kök ve açıklamalarıyla ilgi- 
li bilgilere tefsir, kelimelerin lügat ma'n&larinin ötesinde 
muğlâk ve girift bölümlerinin gramatical ve edebi káidelerden 
istifade ile güzelce etüdüne de te'vil" adini verdiğini kay- 
deder.(129) G.Le Compte, İbnu Kuteybe'nin bu görüşte olduğunu 
ügkili 
Kur"ön(xx) isimli iki eserinin isimlendiriliş tarzından çıkar- 


herhalde onun Tefsiru Garibi'l-Kur' ân(x)ve Te'vilü. 


maktadır. Bilindiği gibi İbnu Kuteybe, birinci eserinde Kur'ân-ı 


kerim"deki garip ya"ni anlaşılması güç kelimelerin izahına š 

vefsir adını vermiş, çeşitli âyetler arasında tenakuz gibi gö- 
FUROR durumların te'lif ve bağđaştırılması yolunda yapılan 
izahlar için de te' vil ta'birini kullanmigtir. 


G.Le Compte'un emsâli arasında oldukça ciddi ve seviyeli 
bir araştırma mahsülü olarak kabul edilebilecek etüdünden ek- 
barmaya çalıştığımız şu bir kaç pasajda hakikat payı bulundu- 
Bunda şüphe yoktur. Fakat te'vil'i sadece ehl-i sünnet dışı 
fikir ve ideoloji akımlarına hasreder mahiyetteki iddiaları, 
târih gerçekleriyle bağdaşır mahiyette bulmadığımızı da ifade 
etmemiz gerekir. G.Le Compte âdeta demek istiyor ki, tefsir 
ıstılahı sadece nakil ve rivayetle iktifa eden ehl-i sünnet'e, 
55 ise diğer mezheplere has bir anlayışı sembolize eder. 

Halbuki sia, mutezile ve bâtıniyye cereyanlarıyla hiç ilgisi 
2” nice ehl-i sünnet müfessir ve kelâmcısı naklí tef- 
sirin yanında megrü' ç çerçeve içerisinde akli istidlâl ma"na- 
sındaki te'vile de geniş ölçüdə” yer vermiştir. 


(128) A.g.ö.: Aynı yer. 
(129) A.gie.: 294 
x Bu eser 1958 yilinda tankikli ve itinalı bir tarzda Mı- 


` sir'da tab' olunmuştur. 
(xx) Bu ki ta 1934 de B. (Ahmed es-Sakr' ın tekdim. ve tahkiki 
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İsmail Hakkı Bursavi(1065-1137h/1652-1725m), "Tefsir(beyan), | 
biraz güç olmakla beraber kendisinden ne kasdolunduğu ilk anda 
anlaşılabilen sözün açıklanmasıdır. Te'vil ise, ilk anda ne đe- 
nilmek istendiği anlaşılmayan kelâmın beyanından ibarettir," | 
(130) der. 

Tehânevi(Muhammed Ali İbnu Ali)(?-1198h),"Tefsİr ile te'- 
vil'in müterödif olduğunu söyleyenler olduğu gibi lâfızdan ne 
kasdedildiği hususunda zanna müstenid beyan te'vil; kat'i. be- 
yan ise tefsirdir diyenler de olmuştur" diyor.(131) 


Bazıları daş tefsir rivayete, te vil de dirayete taalluk ' 
iştir. (132) 


Râgıb el- Isfehünİl,"Tefsir ta"biri te'vile nisbetle daha. 
umümidir.Tefsir çoğunlukla kelimeler üzerinde, te'vil ise. ma'— 
nå ve cümleler üzerindeki tasarrufa alem olur" demiştir.(133) 


Molla Fenar1(751-854h/1421m), fâtiha tefsiri ne yaptığı ge- 
niş mukaddimede, "Hz.Peygamber veya Ashap'tan nakil yoluyla 
yapılan izahata tefsir, arap dilinin kâidelerinden istifade 
ile yapılan açıklamaya te'vil" denilmiştir, diyor(134).. <s: b 

İmam Maturfdi:"L&fizdan ne kasdedildiğini kesin bir ifade 
ile bildirmek tefsirdir. Bunda Allah'ı şâhit tutmak anlamı | 
vardır. Kat"1 delile dayanırsa makbuldür. Aksi halde mezmüm 
sayılan re'y tefsiri meyânında mutalaa olunur. Te'vil ise çe- 


şitli ihtimallerden birini kesin bir hüküm belirtmeksizin ter- 
cib ma'nâsındadır ki bunda Allah'ı şâhit tutmak söz konusu de- 
Éildir.(135)demistir. 

Kur'ân-ı kerim'i, tefsirin, ilâhi murâdın ne olduğunu be- | 
yön ma' n&sind& düşünülmesi, daha önce de temas ettiğimiz gibi 2 
Ashap ve Töbiün"un ileri gelenlerinden pek çoğunun bu hususta 
sükütü tercih etmelerine sebep olmuştur. Söyledikleri sözün 
ilâhi mur3da uygun “olüp olmayacağı endişesi, Kur' ân tefsiri 


(150) el- Furük: 151. İstanbul 1207 h. b 

(131) Keşşafu Iştılâhâti'1—Funün: 1/99,ist. ljl8(Ahmed | Cevdet ngr) 

(132) Ebu!l-Bek8.A. g.e.:105,Zerkeşi.ei-Burhan: 11/150 | 

(135) Mukaeddimetü't-Tefsir: ÂO2,Mısır 1229("Tenzihü"1-Kur"ön 
Ani'l-Metain"zeylinde) ! 

(154) Aynü'1-A'yân:5,ist.1325h (155) el-İtkân:11/173 Mısır 1368. 


zu 


konusunda konuşmayı, birçok İslâm âlimine tehlikeli bir iş 
olarak göstermiştir. Nitekim müfessirlerden pek çoğunun söy- 
lediklerinin içtihad ve zann-i gölip nev"inden şeyler olduğu- 
nu telmih maksadıyla kitaplarına Te'vilü'l-Kur'ân, Te'víilàt 
gibi isimler verdikleri bilinen bir gerçektir. İmam-ı Maturi- 
a£ de böyle düşünenlerdendir. Yukarıdaki ta"rifine uygun bir 
davranışla tefsirine "Te"vilöğtü"1-Kur"Ön" adını vermiştir. 
ibnu's-Salâh'ın Fetâvâ'sında Ebü'l-Hasen el-Vâhidi'den şöyle 
bir Söz naklettiği bildirilmektedir: "Ebü Abdirrahmân es-Süle- 
mi"Hakaiku"b-Tefsir" isimli bir kitap yazmıştır. Şayet bu yaz- 
dıklarının tefsir olduğuna inanmış ise kâfir olmuştur"(136) 
Vâhidi bu sözüyle tefsirin Allah üzerine şehödette bulunma ma'- 
nâsı ifade ettiğine, Sülemi'nin yazdıklarının ise muhtemel ve- 
cihleri sıralamak veya onlardan birini tercih ma" nâsına gelen 
te'villerden ibaret olduğuna, kendi zan ve içtihâdını Allâhü 
Teâlâ'ya isnad etmenin ise dinen büyük bir mes 'üliyeti gerek- 
tireceğine işaret etmiş olmalıdır. Bilinen bir şey varsa o da, 
EbüsAbdirrahmân .es-Sülemi" "nin kendi re'y ve istinbatlarını kat'- 
dyyet ifade eden ibarelerle Allah'a isnad etme iddiasındabulun— 
madığı keyfiyetidir.(137) O tefsirini herhalde akı neşve 
ile yazdıklarının kat'iyyet ifade eden tefsir ma'nâsında olduğu- 
nu düşünerek "Hakâiku't— Tefsir" diye tesmiye etmemiştir. 


Tefsir ile te'vilin ıstılâhi ma'nâ yönünden arzettiği fark- 
lılıkları belirtmek gayesiyle yazılanlar aşağı yukarı birbiri- 
nin tekrarından ibarettir denilebilir. Zerkeşi'nin el-Burhön" 
da yazdıklarını biraz değişiklikle Molla Fenörl"nin Aynü'l- 
A'yân'ında bulabildiğimiz gibi, Muhyiddin el-Köfiyece (vefatı: 
879h/147im)nin "et-Teysir"inde (x) ve onun talebesi olan Celâ- 
luğdin es-Suyüti'nin "el-İtkan"ında da benzer tasniflere rast- 
lanılmaktedır. MuBsir ilim adamlarından M.Hüseyn ez-Zehebİl"nin 


İsır ve'l- essirün" isimli eserinin bibliyografya 
(126) el-İtkân:11/184 š : - 
(157) Bkz.H Hekàiku't-Tefsir:7b,Fatih kth.262 numarada. 
x ) Bu eser Doç.Dr.ismail Cerrahoğlu! nun takdim,tahkik ve 
tercemesiyle birlikte 1974 de A.U. Basımevinde tab"olun- 
muştur. 
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de bölümünde gördüğüm bir yazma eserin tamamen bu konu- 
yu ele almış olması, bana daha enteresan bilgilerle karşılaşa— 
cağım ümidini vermişti. Hamid İbnu Ali el-im841(1105-1171h/ 
1692-1758m)(158)'nin "et-Tafsil Fi'l-Farkı Beyne't-Tefsiri 
ve't-Te'vil" isimli bu yazma eserinin Kahire Dörul"Kütübi"l 
üısriyye'deki nüshasının fotokopisini getirttim. Bunun risale 
değilde ancak makale sayılabilecek kadar muhtabar bir araştır- 
ma olduğunu gördüm. Dokuz  varsklik bu eserin konusuyla ilgili 
olarak diğer kitapların verdiklerinden ayrı bir orijinalitesi— 
nin olmamasına rağmen, tefsirle te'vilin münasebet ve farklı- 
lığı hususunda bütün söylenenleri bir araya getirmiş olması ba- 
kımından faydadan hâli bir eser sayılmayacağı söylenebilir. 


Adı geçen Müellifin naklettiği "te'vil, maksadın bizzat | 
kendinden, tefsir ise maksadın delilinden haber verir. Meselâ 
" E ? NA GA bY" (159 )8yetindeki “SNP Mn kelimesinin 
murakabe ma'nâsındaki " 222 kökündən geldiğini ve mif'al vez- 
ninde bulunduğunu söylemek tefsirdir. Bu âyetten anlaşılan ma'- 
nâ, “Allah'ın emirlerine riayet hususunda gevşeklik göstermekten 
ve ibadet konusunda gaflet etmekten tahzirdir demek ise "te'vil" 
anlamına gelir,(140) şeklindeki ta'rifin aynısını Suyüti de 
nakletmiştir.(141) 


Hühyissünne el-Bagavi, "Te"vil, âyeti muhtemel me'nâların- 
dan birine hamletmektir. Bu, âyetin sibak ve siyakına uygun,Ki- 
tab ve Sünnete muvafık bir tevcihtir ki, ancak ilim sahibi kim- 
selerin kârıdır"(142) der. Ona göre tefsir, nakil ve rivayet 
yoluyla doğruluğu sübüt bulan haberlerin sema'ına(işitilmesine ) 
mütevakkıf bulunan ve Kur'ân-ı kerim âyetlerinin nüzül sebeple- 
ri ve maksadını anlatan ilimdir. (145) 


^ 
"Tef sir, murád-i il öhiyi ihbar ma'nâsında olduğundan ancak 
` " R mM sy A, ^ 
ve sadece peygamberlere mahsus bir igtir. Çünkü ilâhi murâda 


ti 
nlikle muttali' olamaz. Bilindi 


onlardan başka kimse ke gibi 


(138) Hanefi. fekihlerinden olan bu zâtın iki büyük cildlik fet- 

abı ile Keşşaf tefsiri dibacesine yazdığı şerh ve 

daha başka eserleri vardır. 6 (Bkz. ei-Hur&di,9i iküddiner: 
II/11-19. (139) el- -Fecr süresi: (140) et-Tafsil Fi'l- 

eyne' ü— -Tefsiri Vet-Te'yi :28, Döru"1-Küsübi" 1-Mıs- 
$4, no. da(tiecsai y (3613 ei-i 

il:l/7(Ayni 
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bu kabil bir ittile ancak vahiy yoluyla mümkündür. Vahiy de 
1 


t 
va 
Peygamberlere has 


t 3 nA 3 T ^ . ə 
iim kaynağıdır, Te'vil ise lügat ve 

2 1 H 2 > PE H ` . 
ma'nâ ehli olan herkesin cÉsétli ihtimaller arasından tercih 
ve ihtiyarda bulunduğu ma'n&dir" denilmiştir. (144) 


“Me'vil sadece ilâhiyata müteallik konular için kullanılan 
2 A "REO o wx ^ $3245: ..^4 5 5. 

bir t&'bi» olduğu halde tefsir, hem ilahiyat hem de çeşi 

nularla ilgili olarak kullanilabilir".(145) 


Zerkâni(iluhammed Abâül'Azim),/her ne kadar Müfessirlerle 
Mütekellimlerin te'vil mevzü'undaki 1sillahları birbirinden 
farklıdır, Mütekellimler(kelâm ölimleri)te"vİl 13fzıi ile daha i 
ziyade halef"in Kitab ve Sünnet'in müteşöbih nasiarini zâhirin- 
den sari ederek, Allahü Teâlâ'nın teşbih ve teisildön tenzİhi- 


ne haml ma'nâsında kullanırlar, halbuki selef bu hususta tef- 

viz yolunu tutmuştur, Müfessirler ise te'vili tefsir ma'násin- 
da kullanirlar') diyorsa da(146), bu iddiasında kendisine işti- 
rak etmek oldukça zor görünmektedir. Tefsir ile tesvil terimle- k 

ri arasındaki farklardan yukarıda zikredilenlerin bir anlık mü- 
15hazası, sadece kelâm istilahi değil; Ulümu'l-Kur'Sn ıstılahı 

olarak ta bu iki ta"birin birbirinden önəmli şekilde değişiklik 
arzettiğini teslim etmek için kifayet edecektir, 


Seyyid Şerif el-CürcBn? te"vil kelimesinin zihinde beliren 
imajını en vâzıh şekilde ifade edecek bir misalle mes'eleyi ol- 


a.a. 


gi NN aa ini Hirind 1 
»" LA "(147) âyet-i kerimesinin zƏhirinden anlaşılan 


dukça düze çıkarmış görünmektedir. Cürcönİ 


"Allahü Teâlâ'nın yumurtadan kuşu, kuşten yumurtayi çıkarması” 
keyfiyetidir. Bu âyetten "Kâfir (baba)dan mü'min çocuk veya 
câhilden âlimin meydana getirilmesi" gibi bir ma'nâ çıkarılmak 
istenirse buna te'vil denir."(148) diyor, İkrime, âyetten mur&- 


dın zahir eyerek "Tavuktan yumurta, yumurtadan 


Ulümi '1-Kur'ân:172(A.Jefiery neşri.) 
(145) Keşfüz"Zunün:1/2324. 

(146) Menâhilü'1-İrfan:1/493,Hısır 1942. 

(147) Âlü İmrân süresi:27 

(148) Ta'rifat:34, İstanbul 1300. 


ini söylemiş, buna 


mukabil Hasan el-Basri de Selmân-ı Farisi"den naklen mecâzi ma 


nanın kasdedildiğini bildirmiş; 5 id Şerif'in te'vil olarak 
anda bulunmuşüur.(149) 


ayete, diğeri ilim ve ir- 

akıl ve dirayete dayanan tefsir ve te yil, 
cbi AC farklılık gösterirse göstersin, gayede bir- 

leşmekt dirler. Her ikisinin de hedefi Kur'ân-ı Kerim'in doğru 
rS ünde 


ekilde anlaşılmasıdır.! Araştırmamızın birinci bölü 
rivayet ve dirayet yoluyla yapılan tefsirlerin değerlendirilme 


: A 
yaparken serdolunan görüş ve mutalaaların tefsir ve te'vil 


ayırımı noktasından yeniden mülâhazasında fayda vardır. Sahih 
rivayetin bulunmadığı yerde re'y ve içtihada müracaat olunması, 
Ashap devrinden başlayarak asırlar boyu devam eden bir anlayış 
tarzı olduğuna göre te'vilin mevcüdiyetini de şu veya bu siyâsi 
veya ideolojik cereyena bağlı kalınmaksızın sırf Kur'ân-ı Kerim" 
in megrü! bir irfan şuuru içinde anlatılması. için başvurulan 


bir metod olarak kabul etimek lâzımdır. 


(149) Kurtubi. e1-Câmi'li .Ahk&mi'l Kur'ân. x.1V/56. 


š 
i 
pe] 
m 
> 
o 
= 
2 
Da 
= 


me Ue eweh me meme 


— 


Ayniyat | 


Ml E 


III.BÓLÜM 


İTE"VİL" E VÜQÜD VEREN ÂMİLLER 
-— fin. E VÜCUD VEREN ËMILLER 
A. KUR'ÂN-I KERİN'İN ÜSLÜB VE İFADE ÖZELLİKLERİ : 


Kur'ân-ı kerim'in en önemli özelliklerinden biri, hattâ 
başta geleni i'câz vasfını hâiz bulunmasidir. Onun nâzil oldüu- 


gu sıralarda arap dili, edebi yönden en mütekâmil seviyeye ulag- 


mig bulunuyordu. Araplardaki edebi selika ve üstün lisan kabi- 
liyeti, bilhassa şiir ve hitabet dalında unutulmaz. eserlerin 
vücüt bulmasını temin etmişti. Güzel söze, seci"li, kâfiyeli 
ifadelere karşı büyük bir meclübiyet duygusu içinde olan arap- 
lardaki geniş muhayyile gücü, dildeki edebi zenginliğe her ge- 
çen gün yeni katkılarda bulunuyordu. Dile revnak ve çeşni veren 
teşbih, isti&re, mecâz ve kinâye gibi söz san'atlarının arap 
şâirlerinin dilinde nasıl büyük bir ustalıkla kullanıldığının 
eşitli örneklerini görmek için muallakât'taki şiirlerden sa- 
ece birisini incelemek kâfiğir, Gelişmiş, tekâmül etmiş dil- 
erde. duygu ve düşüncelerin basit ifadeler yerine nükteli, ci- 
naslı cümleler içinde belirtilmesi, dildeki anlatım gücünün en 


ç 
3 
1 


bâriz alâmetini teşkil eğer, Cümlelerin unsurları arasında tak- 
dim te'hir, ziyade veya hazf gibi tasarruflar,gelişmiş lisanla- 
rın belirgin vasıİlarındandır. Bütün bunların ince bir edebi 
Zevk olduğu kader; keskin bir zekâ tezâhürü olarak ta değerlen 
dirilmesi lâzımdır. Söyleyenin ifadedeki maharet ve ustalığı 
ölçüsünde, dinleyenden de sür'atli ve ihatalı bir kavrayış gü- 
cüne sahip olması beklenir. Aksi halde fikrin derinliğinden, 
duygunun içtenliğinden çok şey zâyi' edilmiş olur. İcâb-1 hâle 
göre bazı yerde sözün kısa ve özlü olmasına karşılık; bazan de- 


taylava inmenin sağlayacağı büyük faydalar bulunabilir. Her 
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zaman veciz söylemek muhatabın hem rüh haleti; hem de zihni 
yapısı bakımından uygun düşmeyebilir. Bir yerde İcBâzın mükem- 
melen gördüğü işi, bir başka yerde itnàp yoluyla gerçekleşti- 
ririz. 

Bütün bu özellikler, senelerin hattâ asırların verdiği 
köklü tecrübeler, kudretli lisan mantığı ve geniş edebi kül- 
türün müştereken sağlayacakları üstün lisan meziyetleridir. 
İşte araplar dillerine bu üstün haslet ve meziyetleri kazandı- 
racak. seviyeye ulaşmış bulunuyorlardı. İfâde ve istifade konu- 
sunda ideal sayılabilecek duruma geldikleri bir sırada kendile- 
rini içinde bulundukları ma'nevi karanlıktan kurtaracak Kitâb-ı 
Mübln'in uyarıcı hitabına mühatap olmuşlardı. Şirk ve dalâlet 
bataklığına gömülmüş bu insanların halâş bulması, Kur'ân-ı Ke- 
rim"i dinlemelerine ve onğaki gerçekleri kavramalarına bağlı 
bulunuyordu. Nutuktan mantük ve maksüda vegondan da mantık ve 
şuura ermeleri gerekiyordu, (Sözün dış görünüşüne ve câzibesine 
çok önem verdikleri için Kur'ân-ı kerim'in çekici uslübuna 13- 
kayt kalmaları mümkün olmuyordu. Alışageldikleri müsecca', mu- 
kaffa ve mevzün sözlerden, şiirlerden çok farklı bir ifade tar- 
zı ile karşılaşmışlardı. Edebi duygularını sür'atle etkileyen 
bu yeni uslüba hem itiraz etmeye yelteniyor, hem de gayri ih- 
tiyârl kendilerini onun câzibesine kaptırıyorlardı.(1) Mühim 
olan onların Kur'ân-ı kerim'i âinlenilmeye değer bir hitap ola- 

rak kabul etmeleriydi. Edebiyat ve belâgata bu denli 1 Sşkün 
bir kavim için bunun taşıdığı önemin büyüklüğü üzerinde fazla 
bir şey söylemek zâittir. Kur'ân-ı kerim çok kısa bir süre 
içinde araplara belâgat yönünden kendisini kabul ettirdiği gi- 
bi açık bir tahaödi(meydan okuma)ile de(2)edebi kudretlerine 
heğrür, fakat dÎnî ve fikri yönden Şok iptid31 olan bu inšan- 
ları su götürmez şekilde dize getirmiş öluyordu. Kendilerinin 


mıyacaklari derecede i'câzkör bir edebi gü- 


bir benzerini yapa 
ce sahip bulunan Kur'ân-ı kerim karşısında ister istemez boyun 
tabıyla ne ist 


(1) Bke.İbnü Hişâm, es-Sire:1/315,iisir 1955,8.8.Halebi ngr. 
(2) Bkz.el-Bakare süresi: 24 
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düşünmeye gelecekti.) Zaten Kur" Sn-i kerim! in, bütün incelerini 
bildikleri bir dil ile nâzil olmasındaki hikmet, onun güzelce 
—”. anlaşılmasıydı. Bilindiği gibi Kur'ân'da nu dvi 
7 s öl Vo S? "(3)"İyice anlayasınız diye Kur'ân-ı 
arab diliyle indirdik" buyurulmuştu. Kur'ân-ı kerim &yetleri- 
nin ifade ettiği ma'n& ve delâlet ettiği istikâmet anlaşıldık- 
ça araplardâ benzeri görülmemiş bir iman ve irfan inkil&bi mey- 
dana geldi. Kur'ân'ın anlaşılmasıyla herşey değişmeye başladı. 
Putperestlik yerini tevhideşcehölet ilme; hayasızlık iffete 
terkediyordu, Bu başkalaşım o kadar sür'atle gerçekleşiyordu 
ki Kur'ân'ın amansız düşmanları dahi bu durun karsisinda şaş- 
kınlıklarını gizleme imkânı 25525 Lisânın incelikle- 
rine bihakkın vâkıf olmaları, Kur'ân'ı anlama hususunda onlar 
için büyük bir avantaj sağlamıştı. Hecazi ifadeler, tevriyeli, 
cinaslı sözler onlar için bir problem teşkil etmiyordu. lafzın 
delâlet ettiği ma'nâyı anlama hususunda herhangi bir müşkille 
karşılaşmış olmadıklarından dolayı da Hz.Peygamber'den tefsiri- 
ni sordukları mes'eleler arasında lisana taalluk eden sorulara 
pek rastlanmamaktadır.(4) 


Kur'ân-ı Kerim'in i'câzı elfözındaki tertip ve 'alieiktevol- 
duğu kadar üslübundaki mükemmeliyet ve çekicilikte, ma'n&larin- 
daki derinlikte de kendini açıkça gösterir. Lisana vuküfiyeti 
olan, edebi zevkten nasibi bulunan bir enin bunu hissetme- 


mesi imkânsız gibi bir şeydir." - KO aa Lİ u 
(5) âyetini işiten bedevinin bu müthiş beradat karşısında sec- 


deye kapandığ ğı meghürdur. 


Kur'ân-ı kerim"in zahirvinden ilk anda anlaşılan ma'nâğ$ın- 
dan daha farklı bir tarzda anlaşılmasını zorunlu kılan ifade 
özelliklerinden önemli gördüğümüz bir kaçı üzerinde biraz dur- 
mak, te'vil konusunu daha iyi anlama bakımından faydali ola- 


caktır. 


Kur'ân-ı | kerim'de edebi nükt e ve inceliğin gerektirdiği 
(3) Yüsuf süresi : 2 E. 
(4) Ebu Ubeyde. Necazü'1-Kur'ân:1/8 
(5) Yüsuf. suresi : 80 : 


E Pars ; I 
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çeşitli ifade tarzlarına rastlanmaktadır. Kel&min hakikat ma’ = 
nâsında kullanıldığı yerlerde mecázi İzahlara gitmek ne kadar 

yersiz ise, mecâzi ifedenin hakikate hamlinde ısrar olunması 

da aynı ölçüde münasebetsiz bir hareket olur, " 5. AA ALS p 

(6) âyetinin zâhirinden “köye sor" ma'nâsı anlaşılmaktadır, fa- 
kat burada kasdın köy halkı olduğunda şüphe yoktur. Ma'nânın 


"Kerye ehline sor"şeklinde olması, lisan mantığının tebii bir 
: 3 i 351 + İri y Bı ə “ə. n 

icabı olarak kabul edilmesi gerekir. Burada sözü hakikate. ham- 
letmek esastır gibi bir iddia ile mecâzı reddetmenin ma!nági 
yoktur, 


Kelömda asıl olan hak kattır, ama gereken yerlerde mecaza 


gidilmesinde de mahzur bulunduğu söylenemez. İslâm âlimlerinin 
^ 


büyük çoğunluğu Kur'ân-ı kerim'de mecáz ifadelerin varlığında 
ittifak halindedirler. 


Mecâzi anlatışı aslı olmayan, yalana nüstenid bir ifade 
olarak mutâlaa eden veya meramını hakikat yoluyla anlatma im- 
kânından mahrüm kimselerin acz halinde başvurdukları hir ifa- 
de metodu olarak gören bazı kimseler, gerek birinci ihtimalde 
olduğu gibi sözü asılsız beyanlara dayandırmak veya maksadı 
hakikat yoluyla anlatmaktan âciz kalmak hâllerinden her ikiği 


de Cenâb-ı Allah hakkında düşünülmesi muhâl olan şeylerdendir. 
Bu bakımdan Kur'ân'da mecâzi ifadelerin bulunması câiz değil- 
dir demişlerdir.(7) 

Zerkegi isë medâzın inkârı hâlinde Kur'ân'daki tə"kla,hazf 
ve benzeri şeylerin de inkârı gerekecektir. Halbuki bunlarsiz 
bir ifade güzelliğinden bahsetmek mümkün değildir demektedir; 


(8) Kur'ân-ı kerim'de mecázin mevcüdiyetini ar edenlerden 
biri İbnu"1-Kass nâmıyla ma'rüf Ebu"1-Abbös Ahmed İbnu Ahmed 
eti-Taberi'dir.(9) Bir diğeri ise el-Ebheri'nin talebesi, -Bas— 


AED ek ə 2” Sus MAE e 
Ta ehlinden Huveyz(10)'dir. Zahiriyye mezhébinin kurucusu Dâ- | 


vüd-i Zâhiri(il)ve meşhür mü'tezile fakİhi Ebü Müslim el-isfe- 


hâni de(l2)bu görüşün ısrarlı Ssavunucularındandir. 


(6) Yüsuf Süresi:82 (9) Zerkesi.el-Burhánill/255 R E 

(8) A.g.e.:Ayni yer. (9) Hal tercemesi için bkz.İbnus'Sübki. 

; Tababü"ş-Şafiiyye:1İ/1035. (10) Haliki alimlerinden olan 
“bu z8t hicretin 400. senelerinde vefat einigtir,bkz.ol- 
Bürhân:11/255(dipnotu) (11) Dâvüd ibnu Ali, hicretin 270. 
Senesinde vefat eümiştir.(Bkz. ibnu Hellikân.Vefeyâtü'l— f 
A'y8n:lI/255-257.ibnu'n Nedim.el-Fihrist:216(Fluğel nşr.) mm 


H 
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^ 


Ebu Muhammed ibnu Abdiss618m, mecâzü'l-Kur'ân'a dâir müs- 
takil bir eser yazmıştır.(13) 


Ebü Tn a Me Pp 3H: t Red 
Ebu Übeyde Ha"mer ibnu'l câZz'ul-Kur'ân adıy- 


la 55 eser ise mecaz Ya'bizinin kullanıldığ Ei ilk eser sa- 


dùl” Gan? Hasen"in de dediği gibi(14)8 bü Ubeyde! nin mezkür ese 
ri tedkik olunduğu zaman aslında onun mec&z ta'birini daha zi- 


yâde "t nda kullandığı, istilah? ma'hâda- 


ki mecaza “kasdetmediği açıkça ortaya çıkmaktadır. Belâgat ve 

usül âlimlerinin anladığı ma'nâdaki mecâzla ilgili beyeniarına 
t- 

Kur'ân" telâkki etmek te mümkündür. Nitekim ibnu'n 


nâdiren tesadüf olunuyorsa da aslında bu kitabı bir nevi" 
1 


siru Garibi! 


Nedim, Ebü Ubeyde'ye ait yüz kadar eser ismi verirken onun "Ga- 
rİbu'l-Kur'ân" isimli bir eserinden de söz etmektedir, (15) Me- 
cözü"1-Kur"ön"ile bu"Garibu'l-Kur'ân" in aynı eser olması çok 
muhtemel görünmektedir. Gerçi Ebü übeyde de kitabında edebiyât 
ve usüldeki mecâz anlamında İzehlera yer vermiştir. Meselâ, ki- 
tabının giriş bölümü sayabileceğimiz baş tarafında ihtisar,hazf, 
haberden istiğna gibi hususlardan bahsederken istilahi mecâz 
anlamını hatırlatacak va'birlere yer vermiştir. (16) ' ras e 
y: w> >51(17) âyetinin tefsirinde de "mec&zu! l-ihtisür 
bulunduğunu söyleyerek mananın "yiz şeklinde anla aşıl- 
ine işaret etmiştir. (18). 2755 


ması gerekeceği 


Aslında "Mecâz" ta'birinin bir usül ve edebiyat terimi ola- 

üası, hicri üçüncü. asın başlarında (210 h)vefat eden 

EbüsUbeyde zamanından sonradır Hatta Chiz ve İbnu Kuteybe'nin 
ə 

kitaplarında dahi ıstalöhl mai &da " 

(12) i'tizal mezhebi üzre tefsir de” “YƏazmi$ olan bu zât 370 h.te 
vefat etmiştir "(Bkz.Lisanü" 1-Mizan: V/89 . 

(13) Izzü'bnu Abdisselâm adıyla şöhret bulan bu z85( 2-660h)' ın 
bu konudaki eseri,"el-İşöre ila 158 âsi FI Ba'di Enva! i'i- 
Mecaz" ismi altında 1212 h.de istanbul" da tab"olunmuştur, 
(Bkz,el-Burhan: T1/255,d6ipnot) 


rak kullanı 


(14) Telhisu"1-Beyan: 5(Hukaddime )Kahire 1955 
(15) el-Fihrist: 52, 

(16) Mecâzü'1-Kur'ân:8,9- 

(17) el-Bakere süresi: 95 

(18) Mecazü"1-Kur"ön:47 


ecaz" kelimesinin kullanigina 
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pek az rastlanır.(19) Giderek artan ve inkişaf eden bir hızla 

ve daha sistemli bir tarzda tatbik edilmeye başlanan belâgat 

kaldeleri mecâzi te'v$1in belli usuller çerçevesinde büyük öl- 

çüde gelişmesini sağlamıştır. Bir yandan usülcüler, diğer yan- 

dan belâgat ilmi mütehessısları, lBfzin ma'nâya delöletinin ` 

prensip ve kaidelerini tesbit hususunda önenli çalışmalar 
A A 


mışlardır 


yap- 


A 


Sekkakı, Bakıllâni, 


Fə ə 


ikahir e1-Cürcâni 


ri gibi büyük edipler bilhassa i'câz ve belâgat-i 
nin anlatılmasında, Kur" 


cal EL 
Kur'aniyye- 
an ayetlerinin edebi kaideler ışığında 
tefsir ve te'vilinde unutulmaz hizmetler görmüşlerdir. 


A ^ 


t Löfzin me'nâdaki kullanılışı ve 1âfzın ma'nâya delâleti ba- 


kımından arzettiği hususların bilinmesi, te'vili gerekli kılıp | 
kılmayan sebepleri teşhisye tesbit bakımından büyük önem taşır.) 
Bu bakımdan bunlarla ilgili teknik bilgileri hulâsa etmekte fay- 
da vardır. Üsülcüler, 18fzı ma"nödaki kullanılışı itibariyle | 
dört kısma ayırmışlardır; 2 
l- Hekİkat d 
, 2- decöz x 
$- Sarih 
4- Kin&ye 


I | 
l- HAKİKAT : | 
2 m ə A 
Lafzın lügatte vaz olunduğu manada kullanılmasıdır, Bu 
cullanış bazan lügevi olduğu gibi, bazan da şer"1 veya örfi ola- 


dilir. Günəş, ay, yıldız gibi kelimelerin gök cisimlerinin(ecrâm-ı, 
^ei 5 s 5 ^ m "PEE 
jemaviyye)bim kısmı için kullanılması ,lâfzın lügatteki ma'nâsıyla 


'ullanılışının misal 


"n ^ H ` . t b gos dv 
Şer'i hakikat, bir kelimenin şerlatın vaz" ettiği ma'náda i 
" A, 3,” 1 R » qu " " 
ullanılmış olmasıdır. Salat, hac, zekât kelimeleri lusgatte- dua, 
iz s 51 Ë > 3 1 Mai 1 mad ur seg NS | 
ast ve temizlik ma'nâsında vaz olunduğu halde şer'i ma'nada il 


nleri bulunan ibadetlere alem olmuşlardır; 
hakikat ise kelimenin halk arasında yaygınlaşan mâ'n3- 
imasıdır. Arapçada "seyyare" deyince halk bundan tac 


pa^ Yaz R "Ue sar 
ası ma nasını anlar. Çeşitli meslek ve san'at erbabının 
i de böyledir. Nahiv"de ref', nasb ve cerr denilince 
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bu keli 


melerin lügavi vaz'ları hiç nazar-ı i'üöibare alınmaz, 
gramerdeki ma'n&lerini dü üşünmek icab eder. 


ileselâ mantıkta 


"had" kelimesi tarif matnİsı ifade eder. lantık ilminde bu 
m 2 x ES i E R R s 
eden söz edince "hakikat" olarak bu kelimenin başka ma'- 


nala arının da düşünülmesine maha 


yoktur. Hukuktaki fesh ve 


Ee oc 
2 m 


ı 
e kelimeleri de bu kabildendir. 


18fzin konulduğu( vaz 'olunduğu 
gi 


Á 
ma'nâda sâbit olup, ma! nadan başkasına vdül etmemeyi gerekti. 
rir, Faraza bir adam terikesinden Ahmed'in oğlüna belli bir 
mikdar para verilmesin ni 


< 


asiyev etse, o paranın,ismi belirti- 


len çocuğa verilmesi vacip olur. Başkasına, mesel& çocuğ 
ii : 


cuğuna verilmesi gibi bir durum düşünülemez. 


Bir de l&fzin hal kikate hamline mani bir durum bulunmadığı 
müddetçe h hakikat mecâza müreccah "olur, Yukarıdaki misalde be- 


lirtildiği gibi, mecâzın torun da çocuk ma' nâsındadır deyip. 


vasiyet olunan parayı ismi belirtilen adamın oğluna değil de 
torununa vermek doğru bir hareket olmaz. (20) 


2-MECÂZ - : 


15 mecazi wn arasın- 
M ve láfei hakikat ma" nasına hamlet- 


masina 


da bir münasebet ` 


meye mani' bir karlnenin mevcut olması gereklidir, Hiç münâse- 
bet yokken veya l&fzin hakikate hamiini engelleyecek bir durum 
da söz konusu deği 


lken, lâfzı mecâzi ma’ nâya tevcih etmek müm- 
kün değildir. 

Necâzda Alâka şu sebeplerden biriyle düşünülebilir; 

a~- Müşabehet(1 öfizlə mecáz? ma'nâ arasındaki münasebet, 

benzerlik)olmaktir." VeL aDMAL veya Ë Ase) Gap J 
cümlelerinde müsned ile müsnedün ileyh arasında müşterek ve, 
benzer bir vasfın bulunması söz konusuğur. Birinci misalde"Ay 
üzerimize doğdu" cümlesiyle kamer'i tulüu 3ešil, ay gibi par- 
lak yüzlü olan Hz. Peygamber'in peygamber olarak gönderilişi 
kasdedilmektedir. Ayın parlaklığı ile HE ‚Peygamber'in cehresin- 
deki. nüröz 


yet arasındaki benzerlik böyle mecâzi bir ma"nöyı 
Sv arasındaki benzörli! 
(20) el-Veciz Pİ Usüli'i-mih; 266-267. 
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düşünmeye sebep teşkil etmiştir. İkinci misaldeki "Asker ars- 


laendir" cümlesiyle “askerin gerçekten arslan" olduğu değil, 

arslanla arasında kuvvet ve secaat bakımından bir benzerlik 

bulunduğu için "arslan gibi kuvvetli ve cesaretli asker'ma'- 
n&s1 ifade edebilmek istenmiştir. 


Hecüzi ma'nâya gitmeyi gerektiren karine ve münasebet , ve- 
rilen misallerdeki gibi müşâbeheb olursa böyle mecazlara "is- 


tire". adı verilir. 


b- Kevn(lâfzin medlülü olan kimse veya şeyin evvelce mut- 
tasıf bulunduğu hal)"de bir alâka olarak kabul edilir, esel: 


2 gU PN ƏT, çan) âyetinin zâhirinden anlaşılan 
“Yetimlere mallarını veriniz" ma"nasıdır. Fakat bu malların 
küçük çocuk iken verilmesinin telef ve ziyana sebep olacağı 
nazar- -1 dikkate alınırsa, buluğ çağından sonra verilmesinin 
uygun olaca âğı anlaşılmış olur. (22) Yetim, daha ziyâde buluğa 


ermemiş çocuklara ıtlak olunduğu halde burada buluğa ermiş ço- 


cuklara da yetim denilmesi, evvelki hallerini zikretmek süre- 
tiyle mecözi ifade tarzında bir lak olarak anlaşılmalıdır. 
Ayrıca, yetimlik vasfından tamamen uzaklaşmadan kendilerine 
ait malların teslimini ifade eden bir nükteden de bahsedilebi 
lir.(23) 


Bizim Osmanlı Edebiyâtında da bu çeşit al&kaya "kevniyyet" 
denilirdi. Bir annenin yetişkin oğluna "bizim çocuk" demesi de 


bu kabildendir.(24) 


C~ Evl veya evliyyet ai enie şeyi sonradan alacağı du-. 


rum ile zikretmektir.) € ENİ Vi ə Əəə,” 25) âyetinde 
Yüsuf(Aleyhis sselâm)ile birlikte zindana giren iki 777 bi- 
risi ta"bir edilmek üzere anlattığı rü"yada kendisini "şarap 


söylüyor. 


a 
için sıkılması söz konusu değildir. Sıkılan üzüm olup, elde 


olunan sivi şaraptır. kat burada mecâz yoluyla bir şeyin 


(21) en-Nisa şüresi: 2 . ü 

(22) en-Nesefi. Hedarikü'ü—' Tenzil: 1/205. £.Halebi neşri 

(22) Asg.evi Aynı yep I 

(24) M.Zeki Pakalın.Târih Deyimleri Sözlüğü:11/425.İst.1946 
(25) Yüsuf süresi :36 : 


ee --—-—şğş. a 


indiği gibi şarap sıvı oldu uğu 
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sonradan alacağı şekli düşünerek ifade etmek söz konusudur. 
Nitekim henüz tıp fakültesinde talebe olan bir gence yakın- 
ları doktor diye hitap ederler. Bir kimseye böylece ileride 
kazanacağı sıfatı önceden vermek mecazi bir ifade tarzıdır. 

d- İsti'dad(Bir şeyde diğer şeyin husülüne sebep ölacak 
kabiliyetin bulunması gibi.) " YE yasi " Zehir öldürücü- 
dür, denilince "zehirde öldürme isti"döda vardır" ma'nâsı 
kasdedilmiş olur. i 

e- Hulül(Hakikat ve mecöz ma'nâlarından birinin ötekine 
mahal olmasıdır.) Eskilerin "Zikr-i mahal irade-i hal" dedik- 
leri tarzda olduğu gibi "zikr-i hal, irade-i mahal" şeklinde ^ 
de olabilir, "VA gM NAA , n(28) âyetinde köy zikredii- 
miş(mahal), köyde oturanlar kasdedilmiştir. "Lokantaya gittik" 
sözünden "yemek yemeğe gittik" me'nâsının anlaşılması da böy- 
ledir. "Derse girildi" denilirse hal zikredilmiş, mahal kas- 
dedilmiş olur. 

f- Cüz'iyyet Külliyet alâkası. (Hakikat ve mecâz ma'nâla- . 
rından birinin, diğerinin cüz"ü(parçası )olmasıdır. ) Zikri 
'cüz,irade-i kül şeklinde olabileceği gibi, zikr-i kül, irâde-i 
cüz' şeklinde de olabilir. " Wi Pİ " (27)"Yalancı ve 
günahkar perçem(alın saçı)" meâlindeki âyette birinci şekli, 
yâ'ni cüz'ün zikredilip küllün kasdedildiğini görüyoruz. Ya- : 
“lancer ve günahkâr kimsenin berçeminden bahsedilmektedir. Bil 
Lindâiği gibi saçın bizzat kendisi için yalancılık gibi bir. 

ifatin düşünülmesi söz konusu değildir, " 5 ə Wi 
(28) âyetinde boyun ma'nâsına gelen " — " kelimesiyle insan 
kasdedilmiştir.(29) eği 

Küllün iradı cüz'ün murâdına dâir de; " A ae 

YAD 1 (30) âyet-i kerfmesindeki " TİVİ parmaklar) keli- 
mesinin," MM " parmak uçları karşılığı kullanılması góste- 
rilebilir. 

l Füzul Ahmed'in, Marmara"da her yelke 
Uçar gibi neş'eli (31) 


"y sözüyle kayığın kasdedilmesi de cüz'ü zikr, 


(26) Yüsu şüresi :82 (27) el-A18k süresi :16 2 
n-Nisa suresi:92 (29) Mu'cemu Elfazı"1-Kur"ön-a Ke- 
(20) el-Bakare süresi:19 rim:I/512,Misir 1970. 


(31) Târih D.Sözlüğü:11/425 


5 
o 
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LE ie Pa aa * 


65000 al&kasi.(Hakikat vë mecâz ma!- 
nâlarından birinin diğerine sebep veya müsebbep olmasıdır. )Bu— 
na sebep netice münasebeti de denilebilir. Arapçada " Mys 
— denildiği zaman “falanca kardesinin kanını yedi" ma'- 
nâsını anlamak hatalıdır. lügatte kan ma'nâsına gelen " Çə "ke- 
limösi burada: "diyet" manasında kullanılmıştır. Kan akıtmak, 
yani adam öldürmek, Kur'ân ahkâmına göre "diyet" vermekle yü- 
kümlüdür.(52) Kardeşi hatâen öldürülen bir kimse kâtilden onun 
diyetini alırsa o zaman "Bu adam kardeşinin diyetini yiyor" ma'- 

n&sında yukarıya derc olunan arapça ibare İrad olunur. Böylece 
sebep zikredilip, uüsebbep(netice)kasdedilmis olur. Bunun aksi 
de, birisinin hanımına " (Conc "(18det bekle) ma'nâsındaki sö- 
zünde görülür. Aslında adamın kasdı valâkdır. Fakat iddetin se- 
bebi talâk olduğundan iddetin zikredilip, talâkın kasdedilmesi, 
üsebbebin zikri, sebebin kasqa ma'n&sinda bir mecaz olur.(33) 
“Yazarlar kalemiyle geçinir" ifadesinde yazarların yazı yazarak 
geçindikleri anlatılmak istenmiştir. Kalem yazı sebebi olduğun« 
Seng sebep müsebbep(netice)münasebetini düşünerek böyle bir ma'- 
nâ kasdedildiğini anlamış oluyoruz. 
Kur'ân-ı kerim'de müsebbebin sebep yerine konularak zikre- 
dildiğine dâir ə i mişaller bulmak mümkündür. giese1& cv pt 

“tlə o uM UN i ola, al) KL M "(34 âyetinde" — ($5 Nin 
yerine" > ao E " denilmigtir. Cennetten çıkarılmak; 
fitne! uu o müsebbep ve neticesidir. Âyette fitne 


yerine onun neticesi olan cennetten çikarılma zikredilmiştir. 
Bu durumda ma'n& şöyle olmaktadır: "Ey Âdem oğulları ebeveyni- 
niz(Âdem ve Havva'yı. kandırıp )cennetten çıkardığı gibi şeytan, 
sakın gizi de kandırmasın!"(35) : 

ZA VAAZ es ie ə V 5" (36) "Ey kavmim,nedir 
bu başıma gelen hal! Ben sizi kurtuluşa ga Ver ediyorum, siz 
(32) Bkz. en-Nisâ süresi:92 E 
(53) Dr. A.Xerim „Zeydan. el- Veciz: 278 


(34) e1-A'ràf Süresi: 127 P 

(35) İbnu'l-Cevzi. Zadü"1-Hesİr:III/184. ez-Zerkeş1.e1-Burhan: 
11/259. 

(56) ei-Mü'min süresi:4l 


ad 
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ise beni ateşe çağırıyorsünuz." meğ&lindeki Âyet-i kerimede 

de müsebbep zikredilmiş, sebep Xxasdolunmugtur. Sebep Allah'ı 
inkârdır. Allah'ı inkârın müncer olacağı netice ise cehennem 
ateşi ile azabolunmaktı Nitekim böyle olduğu müteakip âyet-i 


kerİmedeki " . "s, TD İŞ “(57)ifadeyle tavzih olun- 


muştur. (38) 

——.—. işitemez ve gó- 
renozterai" yerindəki” işitmek ve görmek ma'nâsındaki fiiller- 
le kasdedilen ma'nâ "igittiklerini ve gördüklerini kabul ede- 
mezlerdi" demektir. İşitmek, kabul etmenin sebebi olduğu için 
yine sebebiyet alâkasına binden mecâz yoluyla müsebbep(netice ) 
anlatılmak istenmiştir.(40) ! 

h- Hecazi kullanışlarda bir de itlak ve takyld ma'nâsında 
bir alâka vardır ki, hak?kat ve mecâz ma'nâlarından birinin 
mutlak, diğerinin mukayyet ma'nâ ifâde etmelerine delülette 
bulunur. "Su hayvanı bağlarmısın?" denilince umüml anlamdaki 
"hayvan" ta"biriyle "at" veya daha başka bir hayvan kasdedi- 
lirse, mutlaktan mukayyede udül ile umümiden hüsüsi anlam çı- 
karma durumu bås il olur. 

i Xə pos "(41) âyetinde Hz.Sâlih kavminden bi- 
rinin kendilerine bir ilâhi mu'cize olarak görderilen dişi de~ 
veyi boğazladığı anlatılırken, boğazlayan bir kişi olduğu hal- 
de diğerleri de bu işe rızâ gösterdiklerinden, hepsi fâil men- 
zılesinde gösterilmişlerdir. Anlaşılacağı üzre burada da cema-- 
at zikredilmiş, tek kişi kasdedilmiş stir. (42) Mutlaktan mukay- 
yede intikal söz konusudur. " 2a) 3M dy BİK A Aa idis) 
âyetinde de " ÀMS s tabiri irad Tumas Li META kesdolunmug- 
tur.Qünkü Syetteki"kelimeyle" kasdoluhan, kelime-i tevhittir, 
(4&)ve o da bir tek kelimeden ibaret olmayıp, müteaddit keli- 
meler ma'nâsına gelmektedir.(45) Fakat İbnu Kesir, kelimenin 


(37) el-Mü' min süresi:42 (58) el-Burhân:11/260 
(20) Hüa süresi . 12320 (40) el-Burhan:11/261 
(41) el-A!r&f süresi ^ :77 0 el-Burhün: 11/270 
(42) Âl-u Imrân süresi:64 44) Zadü"l-Mesir: 5 
(45) el-Burhan :11/270 
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arap dilinde anlamlı cümle ma"nösına geldiğini, bundan dola- 
yada kelime neden müfret getirilmiş diye tafsilata girmeye 
lüzüm olmadığını ihsas etmektedir.(46) Nitekim İbnu'l-Cevzi 
de bu durumu isbatlar mahiyette meşhür musllaküt şâiri Züheyr 
İbnu Ebü Sulmâ'nın "kelime"yi"kaslde" ma'nâsında kullandığını 
söyləmiş, ayrıca meşhür arap şâiresi Hansâ'(Tumâdır Bintu imr) 
(vefatı :24h/645m)(497)nın: 

n Mey Diz VALE YA NS gu 
beytiyle ihticacta bulunarak Hans&'nin şiirdeki "köfiye"keli- 
mesini kaside ma'nâsında kullandığını hatırlatmıştır.(48)As- 
linda Zerkeşi'nin zikrettiği itlak, takyid alökasını nazar-ı 
dikkate almak suretiyle mes'eleyi mecâzi İzahla halletmekte 
bir manzur bulunduğu da iddia edilemez. 


Zerkeşi, mecazdaki alâka ve münasebet çeşidini mütesddit 
misaller vermek suretiyle yirmi altıya iblâğ etmektedir. Biz 
mecaz konusunda bu kadarla iktifa etmeyi uygun bulduğumuz için 
misalleri arttırmayacağız. Sadece 18fzın mecáza hamlini gerek- 
tiren sebeplere de kısaca temas ettikten sonra mecåz konusunu 
kapatmış olacağız. 


L&fzin ma'nâsını mecâza hamletmeyi gerektiren sebepler: 

1- Hissi karine 

2- Şer'i karine I 

2- Âdet ve göreneklerle ilgili karine olmak üzere üç tür- 
lüdün. 5 

l- Hissi karine: İnsan, tabiât ve yaratılışının gereği ola- 
mak, söylenen sözün zöhirinin murâ& olmadığı anlaşılır. 
" "e ux UP ES gu ağaçtan yedim) diyen kimsenin bu 
sözüyle ağacın odununu, dalını, budağını dağil de, meyvasını. 
yediği anleşiliır. Âdeten ağacın kendisi yenilmez. 

2- Şer'T karine: DIN, bir bakıma huküki veya fıkhi karine 
de denilebilir." > ydi: 2 © ibaresinden anlaşılan ma'n& 
(46) İbnu Kesir. Teraa pun ERa ën:I/371 


(£7) Arap şâirlerinin en meşhurlarından olan bu sahabiyye hanın, 
İsləmiyeti kabul etmiş,İslamiyete hizmet yolunğa 4 kardeşi- 
ni de Allah yolunda şehit olmaya teşvik etmiştir.(Bkz. İbnu 
Kuteybe eş-Şi"ru veş'şuarâ:123) 


(48) Zödü'l-Mesir:1/401 


avukat ta'yinidir. Yoksa hasma tecavüz için vekil tutma ma'nâ- 
sında değildir. Kur'ân-ı Kerim'in müteaddit yerlerinde defaat- 
la tekrarlanan " Agi Y Me Mo diye başlayan âyetlerin 
hükmüne kadınlar da dahildir. Zâten arap gramerinin İcapların- 
dan olan tağlib köidğesi de bunu gerektirmektedir. Ayrıca mecâ- 
zi esasa göre müzekker sigasıyla kullanılan ibarelerde hüküm 
bakımından kadınların da dahil bulunduğu kabul edilir, 


0. sesi "(49)ve" 7?) "(50) 


5 A 2 əəə m ə 
âyetlerinde de mecâzi ma"nönın kasdedildiği söylenmiştir. Bi- 


rinci âyette "zikr-i mahal irâde-i hal" ikincisinde ise "zikr-i 
sebep irâde-i müsebbep" alâkalarını düşünmek lâzımdır. Ebü Bekr 

er-R&zi el agı " cə Yo "'nin mücâmaa ma'nâsında olduğun- 
da tereddüt y 


E —" ` a m 1 p ^ sn E ERI 
tün fiiller bu babta müşareket ma"nası ifade ederler. En az 


S 
oktur. Çünkü bir kaç mahdut fiilin dışındaki bü- 


iki kişi arasında cereyan eden bir iş ve muamelenin anlatil- 
. A dəə " 

masında kullanılan bab bu mufaale babıdır, "Mülamese" masdarı 

.. 1 ^ :Y ^ 

da bu babtan olduğuna göre baska ma'n& ve vecih aramaya mahal 


yoktur. Kıraatin " in yerine " p "şeklinde olması 
söz konusu olursa ma"na yine değişmez. TLems"te ile dokunma 
ma'nâsı; hem de cima" ma'nâsı vardır. İki ihtimalli bir l&fiz 
olunca müteşâbihât cümlesinden sayılmak İcabedecektir. Müteşâ- 
bih'in de doğru olarak anlaşılması, tek ihtimalli olan muhkem 
öyetlere red ve haml olunması suretiyle mümkün olmaktadır.Do- 
layısıyla " lerin şeklindeki kıraati " Zv" tarzın- 
daki muhkem ma'nâlı kıraata hamlederek e gitmek en doğ- 
ru yoldur" demektedir.(51) 

Şöriller ise mezkür âyetteki "mülömese"yi hakikat ma'nâ- 
sında anlamışlar, kadınlara sadece elle dokunmanın dahi tek- 
rar abdest almayı gerektireceği yolunda bir igtihatta bulun- 
muşlardır.(52) 

© 2- Örf ve ödetlerle ilgili karine: Hanımıyla münakaşa 
adam konuşma sırasındaki öfke ve hiódetine binâen 


) jide süresi: 6 


l-Máide süresi: © " ; " E 
deos 5 '8n:11/272,88ürug-geria:et-Tavolh:1/167, 
istanbul 1510. 


0) 
1) Cassas. Ahkamü"1-Kunv 
2) 


Mefâtihu'1-Gayb:111/551 
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205 p 
hanımına:" PNP CON ə (şayet evden çıkarsan seni bo- 
şarım) diyecek olursa, lâfzın zâhiri hanımın i18 nihöye evden 
çıkması doğrultusunda bir ma"n8 ifade ediyorsa da, örf ve te- 
“âmüldeki kullahış dikkate alinarak, o münakaşa esnasında evden 
çıkacak olursa boşamanın söz konusu olacağı ima'nâsı düşünülür, 
(52)ve hüküm buna göre verilir. 


Bu söylenilen alâka ve karinelerin bulunmaması hülinde,ke- 
E 122 LOS ~ 3 e" 3 ^ 
mia aslolan, ma'nâyı hakikate hamletmek olduğundan mecâza 


lamda aslolan, ma'n&yi hakikate hamletmek olduğundan m 
gidilmesi câiz olmaz.(54) 
ed 


PRA M tu e - 
Hakıkat ve mecazdan herbiri,ya sarih vey 


xinaye olur. Bu 
demektir ki sarih ve kinâye; hakikat ve mecâzın kısımlarından- 
âır.(55) Kendisinden ne kasdedildiği açıkça anlaşılan 13fız 
ister hakikat olsun, ister mecâz olsun, sarih ağdolunur. Ken- 
disiyle ne murad olduğu zâhir olarak anlaşılmıyorsa ona kinâ- 
ye denir.(56) " 22 334 lo öyeti kerimesi her ne kadar 
mecâzi ma'n& ifade ediyorsa da, ma'nâ sarih olarak " 2.3 

ə pe şeklinde anlaşılmaktadır. 


KİNİYE : 

Kendisinden ne murâd olduğu belli olmayan örtülü l&fizla- 
ra kinâye denildiğini söylemiştik. Lâfzın telöffuzu esnâsında 
zihne vâzıh bir ma'nâ teb3dür etmez. Araplar, kin&yeyi belâga- 
tan levâzımından aâdederler. Onlara göre kin&ye tasrihten da- 


2022 


ha beliğdir.(57) 


Kin&ye yollu ifadeye başvurmanın çeşitli sebepleri vardır: 
1. Kudretin büyüklüğüne dikkat çekilmesi için olur." GA 5 
Barla AMP n (58) &yelindeki "bir nefis", Ez.İÂdem'den 
kinâyedir. Bütün insanların bir tek kişiden yaratılmasındaki 
hükteye işaret etmek için "sizi Âdem'den yarattı" demek yeri- 
ne "ilahi kudretin büyüklü 


(53) el-Vecİz: 279 ] 

(54) et-Tavdih : 1/175, İstanbul 1510. 

(55) Taftüz&n$. et-Telvihn:1/137. : 

(56) Sadruşşerla. Tenkin:I/157(Tólvin'in hömişinde) 
(57) el-Burhân:11/300 

(58) el-A'râf süresi:189 


ü düşünebiliyormusunuz, bunca 


| 
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insan topluluğunu bir tek kişiden halketti" denilmiştir.(59) 

2. Bir lâfzın ifade edeceği ma' nâyı Gaha güzel bir ifadey- 
le dile getirmek maksadıyla olur. "ələ, s AZN əzə, x XO 
Pad 2 C^ (eo) âyetinde tevbenin kabul edilmemesi hâli 
küfür ve inkâr üzre ölmekten kinâye olarak ifade olunmuştur.(61) 

2. Muhatabın zekâ ve kavrayış üstünlüğüne binâen ki n&ye- 
ye:gidilir. " 7y) ya) (əN) 2 şile (62) âyetinde Allah 
tarafından boyunlarına demir halkalar geçirilen kimselerden 
bahsedilm 


ktedir. Boynunda demir halka olduğundan başını e£e- 
meme hâli, iman etmeme hâlinden kihâye olarak zikredilmiştir. 
Her türlü hakaret ve cefaya rağmen tebliğ vazitesini yılmadan m 
yorulmadan 1fâ eden Hz.Peygamber, münkirlerin taannüdü karşı— 
sında müteessir oluyordu. Âyette aynı zamanda onların kibir 

ve inatları sebebiyle İmandan mahrüm bırakıldıkları, bu sebep- 
le Hz.Peygamber'in üzülmesine mahal bulunmadığı kinâye yollu 
anlatılmaktadır.(63) 

4. ifade nezâketini zorlayacak veya bozacak 1âfız yerine 
insan tab-ı selimine ve edebe daha uygun bir söz kullanmak su- 
retiyle olur.. m əz PEP İN (64) âyetinde cimâ'dan | 
kinâye olarak "sirr" kelimesi kullanılmıştır. (65) 


5, Daha güzel bir låfız irBd etmiş olmak için de kinâyeye 
dilmektedir. Meselâ: " < — "(66) âyetindeki " Gan 
kelimesi "kadın"dan kinâye olarak kullanilmigtir. (67) Bu tarz 
kullanışa arap edebiyatında da rastlanmaktadır. Nitekim, imruu'l 
Kays' (H.Ö.130-80/497— 545m)(68)da i muallakattski bir beytinde 


| 
i 
il 


hân:11/301 (65) el-Burhán:205 - 1 


(5 


kabul eğilen inruu'l-Kays, Esed ve Gatafan kabilelerinin 
reisi olan nüfüzlu bir şahsın oğlu idi. Fazla uçarı hare- 
ketleri dolayısıyla babası tarafından evden uzaklaştırıl— 
dığı söylenir. 77 olan annesinin,kendisindeki şiir ka- 
biliyetinin gelişmesinde büyük tesiri olduğu da bize ka- 

dar ulaşan rivayetlerdendir. Cühiliyye sairleri arasında : 
istihcana en çok itibar edenin imruu'l-Kays olduğu söyle- 
nirse mubalaga edilmiş olmaz, Bir Züheyr ibnu Ebi SülmaT 
nın muallaka'sındaki ciddiyeö dolu ve hikmet sayilabile- 
cek ifadelerle,bütün edebi üstünlüğüne rağmen İmruu"1- 


(60) Âlü İmrân süresi:90 (66) es-Saffat suresi:49 

(61) el-Burhan: 202 (67) el-Burhân:TI/307 

(62) Yüsin süresi:8 

(63) el-Burhön: 11/202 
(64) el—Bakare suresi: 255 | 
(68) Arab Kavminin münakaşasız en büyük câhiliyye şâiri olarak | 
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" E kelimesini “kadın. ma'nâsında kullanmıştır: i 
" 5. Ol enbe PEL — H 
" > AS vo ə (70) &yetindeki " v V n kelimesi de | 
kalpten kin&ye olarak kullanılmıştır.(71) Evvelce de işaret 
ettiğimiz sibi, müfessirlerden pek çoğu "s CU n kelimesinin 
"kalp" ma 'nâsına geldiğini söylemişle rdir.(72) Yine muallakát 
şâirlerinden meghür Antere ibnu Şeddad el-Absi(vefatı:H.Ö.22/ 
600m)(73) de bir beytinde, " e "a kalp e kullana- l 
rak kinâye yoluna gitmiştir: a I 
" 2 = AZA MY ¿NO Ne us | 
6. Vemmetmekte veya medhetmekte mübalağa ma'nası ifade 
etmek için de kinâye tarikiyla beyanda bulunulabilir. YEME s 
5— "(75) Yahüdiler Allah'ın kendilerine olan 
ni"met ve ihsanlarında bir azalma olduğunu görerek hâşâ "Allah" 
in yed'i bağlıdır" ya'ni hâşâ "Allah bahildir" demişlerdi.(76) i 
Gerçekte kendilerinin cimri hem de aşırı derecede cimri olduk- H 
larını ifade için aynı &yebin Gevaminda& yine sarih ifadeden oe 
sarfı nazarla " yə denilmiştir. Doğrudan doğruya f 
sarâhaüle " SANI 2 n şeklinde,"onlar kendileri bahil- ln 
dirler"veya"bahil odların ta kendileridir" denilmiş olsaydı E 
yukarıdaki kin&ye yollu ifadeden daha mübalâgalı bir anlam i 
verilmiş olamazdı.(77) f 
7. Sırf belâgat kasóiyla da kinâye yolu seçilebilir ve mu- | 
hatapta sarih ifadenin sağlayacağından daha büyük bir te'sir ili 
husüle getirmek mümkün olur. " ADA AE PrN "(78)" Ce- | 
henneme karşı ne kadar de dayanıklı imigleb' meâlindeki âyet- | 
te, Allah'a isyanda temerrüt gösterenlerin bu umursamaz, &ki- 
betini düşünmez hallerinden kinöye olarak,"yoksa bu kadar fü- 
bursuz olmaları, şiddetli cehennem azâbına dayanabilecek güce 


foni Ku- D 
teybe., eş- Şi'ru pom Sua era: ə Í 


(69) Zevzeni. Gerhu'l-Muallak8t:26,Misir ? M.Muhyiddin Abdul- 
hamid neşri. 

(70) el-Müddessir süresi:4 

(71) el-Burhân: 11/307. E 

(72) Bkz,əl- -Bagavi.He&Blimü't- -Tenzil: IV/956. ibnu' l-Cevzi.Z78dü'l | 
Mesir:VIII/A00.el1-Kurtubf:XIX/65.1bnu Kesir:1y/441. | 


Nem 
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sâhip olduklarındanmıdır? Halbuki kendilerinde böyle bir mu- 
kavemetin bulunmadığında şüphe yoktur" denilmek istenmekte- 
dir.(79) 1 
8. Bazan da kin&ye, Skibeti ihtŠr için kullanılır." P 
Aa "(60 )ayebinde Ebü Leheb"e "Alev babası" tarzında bir 
künye verilmekle âkıbetinin cehennem olacağına işarette bulu- 
nulmuştur.(81) 

9. Bir kısın kinâyeler de ihtisar. ve 1c3z kasdıyla kulla- 
nılır. " o xt». OP " (82) &yetinde, işlenilen bir 
sürü kötü işten kin&ye olarak sâdece " An lâfzıyla maksat 
anlatılmak istenmiştir. Heselâ:"yalan söylerler, bozgunculuk 
bl m d fitne O Jana 57 eksik e are 
"Ne kötüdür onların el Me eni Gi e $ iktifa olun- 
muştur. Böylece hem deha beliğ bir anlatış tarzı ortaya konul- 
muş, hem de muhatabı sıkmadan özlü bir tarzda onların zaten 
meydanda olan kötülükleri kısaca dile getirilivermiştir.(83) 

x10. Lâfzın zâhirine hamli mümkün olmadığı zaman ibaredeki 
kelimelerin hakikat mi yoksa mecâz mı olduğuna bakılmaksızın 
hulâsa olarak anlaşılan ma'nâyı ifade etmek süretiyle beyanda 
7: bir nevi kinâye yollu anlatış s şeklidir. "səl adan, 
-— XA (84) âyetinde ifade olunmak istenen gerçek, 
LERİ ri ve azömettir, Burada "kabza ve yemin" kelimeleri- 
nin hakikat ma"nasında mı, mecâzi ma'nâda mı olduğunun münaka- 
şasına hiç girmeden, bunlarla anlatılmek istenilenin, Allah'ın 


= (753) Hayatı ye özellikleri için bkz.el-Eg8ni:VIII/237. ş'Şi'ru 
ve'ş-şuğra:75. 


(74) Zevzeni. Şerh'ul-Muallakât:293 

(75) el-Mâide süresi:64 

(76) Zödü'l-Mesir:11/392 

(77) el-Burnân:11/308 

(78) el-Bakare süresi:175 

(79) el-Burhân:11/308 

(80) Leheb süresi:l 

(81) el-Burhân:11/308 (82) el-Mâide süresi:79 
(83) el-Burhân:11/309 (84) ez-Zümer süresi:67 
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büyüklüğü olduğunu öüşünmek lâzımdır. Zemahşeri tarafından or- | 
taya atılan bu tarz kin&ye yolunu, bâtıni te'villere vasat ha- 
zırlar endişesi ile tehlikeli görenler de olmuştur. Fakat Zer- 
kesi, bu itirazı yerinde görmemekte, lâfzın zâhirini icrâ müm— 
kün olmadığından ve mani" kerineler sebebiyle bu yola gidildi 
Éinden, bunun bâtın? te'v$llere yol açacak isti"datta górülme- 
sine mahal yoktur demektedir.(85) 

Mecâz veya kin&ye yoluyla, l&fzi, anlaşılan ma"nadan daha 
başka bir ma'nâ ile: açıklamanın, ikinci bölümde belirtmeye ça- 
ligtig£imiz te'vil anlayışından başka bir şey olmadığı meydan- 
dadır. Evvelce de işaret ettiğimiz gibi, bilhassa edebi yönderi 
gelişmiş 7: bu tarz ifâdelere rastlamak her zaman müm- 


kündür. Mec&zi açıklamaların taşıdığı nükteyi ve ma'n& derin- 
ligini-inkàr Seu aslında belâgati inkârdan başka bir şey 
değildir. Yalnız burada dikkat edilmesi gereken nokta, l&fzi, f 
ortada hiç bir sebep ve karine yokken, hiç bir mecâzi alâka 
ve münasebet aramadan, zâhirinden başka bir ma'nâ ile İzâha 
kalkışmanın, hiç bir dil ve edebiyat anlayışında yeri olmadı- 

ğı keyfiyetidir. 


2- MÜŞKİLÜ "L-KUR"İN : 

Te' vili zorunlu kılan İaktörlerden birinin de mügkilü'l 
Kur'ân mes'elesi olduğu söylenebilir, Müşkilü'l-Kur'ân; Kur'ân 
etek arasında teÓruz ve çelişki gibi görünen durum demek- 
, tir. Aslında böyle bir seyin mümkün olamayacağı " osle VE Vs 
5— 7”. (86) âyeti iyle sâbittir. "Kur'ân-ı güzelce 1 
incelemiyorlar mi, şayet O, Allah'tan başkasının katından gel- 
miş olsaydı, onda birçok ihtilöflar bulurlardı." meâlindeki bu 


^ 


âyeti kerim ne, ihtilâf ve tenökuz hâlini tamamen nefyetmektedir. 
I ^ TN : 2 dr NEN ^ 7: 
ihtilaf gibi görünen hususlar, ya ilmi kifa8yetsizlik veya ayet- | 


ler arasındaki münasebet ve bağlantıları görebilecek basiretin 


yokluğundan neş'et etse gerektir. Bazılarına mütebayin görünen 
âyetlerin ma'n& ve mefhüm bakımından cem" ve te'lifi yolunda, | 

5 : m m " . E 3 li 
Ashap devrinden baslamak üzre çeşitli ilim adamlarıtarafından H 


2 ——— iH 


(85) el-Burhân:11/309 
(86) en-Nisa süresi: 82 


x 009”... | 
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açıklamalar yapılmıştır: Kaynaklar, Abdullah İbnu Abbâs'a,bu 
konu ile ilgili olarak sorulan çeşitli suallerden ve O'nun 
bu suallere verdiği cevaplardan bahsederler, (87) İbnu Abbös" 
ın ve diğer âlimlerin bu husustaki izahları tedkik olunursa, 
ihtilâf gibi görünen hususların aydınlığa kavuşturulması için, 
âyetlerin ilekki olanı ile Medeni olanına mukadöemini, mu- 
ahharını şnüzül sebeplerini; hekiketini, mec& azını; kısacası 
tefsir ilminin gerektirdiği bütün bilgileri ihötalı bir şe- 
kilde öğrenmiş olmak lâzımdır. Meselâ: n MƏMİ iy ——— 
(88) âyetinde "nefsini kötülüklerden, günahlardan tezkiye eden, 
arındıran kimselerin felâha ereceğinden" bahsedilirken," As 
— (89) âyetinde, "Nefislerinizi tezkiye etmeyiniz" 
enilmektedir. Bu ikinci âyetteki tezkiyeden kasdın, bütün gü- 
nah ve isyanlarını unutarak kendisini temize çıkarmak ma'n&- 
sında kullanıldığı bilinmezse, Allah, bir âyette"nefislerini 
temizleyenler kurtuluşa ererler"der rken, bir diğer öyette,"ne- 
fislerin temizlenmemesini" emretmektedir, gibi yanlış ve ma'- 
nâgız bir iddiaya kalkışmış olurlar. Halbuki, aynı kökten iki 
kelimenin, her iki âyette değişik ma'nâlar ifade ettiği, hem 
lügat ilminin, hem de âyetlerin sibak ve siyaklarının vâzıh 
delâletiyle sarahaten anlaşılmaktadır. 

Çelişik gibi görünen âyetlerin herbirini,müteveccih oldu- 
ğu asli hedeflerine uygun tarzda tefsir ederek,herhangi bir 
tesrüz ve tenâkuz hâlinin bulunmadığını ortaya koymakta,ıstı- 
7 ma'n&daki te"vilden büyük ölçüde yararlanilabilmekt edir. 


"na bakımından sarahat arzetmeyen müteşâbih âyetlerin, muh— 


m 


kem &yetlere uygun bir tarzda te'vil olunması, müteşâbih ile 
muhkem arasındaki tehalüf hâlini izâlede en uygun yol olarak 
i eşâbih 


Bu tarz bir cem' ve te'lif işinde mü 


görünm 

âyetleri muhkem Syetlere haml ederken, lâfzın zâhirinden ud dül 

ma'nâsında bir te'vil yoluna gidildiğinde şikphe yoktur. Bu 

5 Proben d ME mes'elesinin de te'vile medar olan 
eplerden biri o iduğu söylenebilir. 


(50820 es- m ep el-İtkân:11/27 
(88) eş-Şems süresi :9 
(89) en-Ñecm süresi :32 
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[o dens HA Jen. EE 
an-ı kerim'deki kullanılışına 


n biye! ^ E n . 
temas eti Kur'ân âyetlerinin. 


bir kısmı, ma' nâya delâlet. itibariyle vuzüh ve kesinlik ifâde 


eden muhkemât, diğer bir kısmı ise, kendisinden ne kasdedil- 


açık olarak anlaşılamayan müteş&bihâat kabilindendir. 


Muhkem âyetlerin sadece bir tek ihtimale tevcihinden başka 
tefsir yolu olmadığ 


ndan, onlarda te'vilin söz konusu edile- 
miyeceği âşikârdır. Muhkem ve müteşâbihin tarifleriyle ilgi- 


li olarak zikrettiğimiz görüşlerin tekrar hazası, muhke- 
^ ASIE > : 
mat üzerinde yeni baştan tarif ve Izahlara höcet bırakmaya- 


caktır. 


flu Imrân süresi yedinci âyetinde, bahis mevzüu olan mü- | 
tesübih! in sadece kıyâmet alâmetlerinin zuhür vakti veya mil- 
letlerin hükümranlık bakımından devamlılık sürelerinin kesin _ 
olarak tesbiti gibi istikbale ve gaybe ait bilgilerden ibaret à] 
olduğu kabul edilecek olursa, müteşâbih âyetlerin te'vil olu- m 
nabilir cinslerinin de bulunacağı kendiliğinden anlaşılmış : 
olur. Bu takdirde, rasih ilimli kimselerin dahi bilemeyeceği i 
müteşâbihler istisnâ edildikten sonra, te'vil yoluyla kendi- 
sinden ne kesdedildiğini anlamak için, bazı müteşâbih lâfız- 
lar üzerinde 1imai-i fikr Segna, ehli olanlarca içtihâd ve H 


.. 


iztinbat yoluna gitmenin câiz olacağı kabul edilmiştir. Muh- 

kem âyetleri esas kabul ederek, müteşâbihâtı onlara göre te'- IB 
* R “ L^ . A 42223 x 

vii etmenin cevazına, hatta lüzumuna kail 7: 77 


meyecek bir ekseriyeti teşkil ederler. 


kemlere red ve tatbik 550: bir ne tice o alınamazsa, ancak dmi) 


"bunun doğ 


gidilir.(90) 
Ebü Ca'fer en-Nahhas(Ahmed ibnu Muhammed), (vefatı:338h/ 
50n)(91) muhkem ve müteşâbihin tefrikinde söylenenlerin en 
güzeli:"muhkem'in, anlaşılması için başka bir nassa ihtiyaç 
göstermeyen, kendisiyle ne kasdolunduğu bizâtihi anlagilabi- 
len &yet olduğu; müteşâbihin ise, bizâtihi kendisinden ne mu- 


: Ə . d š ^ i R 2 
bilinmeyen, fakat ancak 0. bir ayete irca" 


GG 


ti ma"nösı zâhir olan âyet olduğu yolundaki tariftir" 
demiştir.(92) Meselâ: i 255” te bo "(92) ve 
u A3 ə as) zg "(94) ile " à “0 LA 45 AM (95) 


âyetleri, muhkem âyetlerdir. Kendileriyle maksüd olan ma'nâ 


başka bir âyete müracaatı zorunlu kılmamaktadır. " s= AAM À 
Kesu 42253 "(96) 3 ayeti ise, müteşâbihtir. Kendisinden bizâ- 
tih? hüküm çıkarmak mümkün olmamakta, “Allah bütün günahları 


Hi Süp "EN 
nöisi- 
2 i 
a' su- 


bağışlar" hükmü, az önce zikri geçen muhkem âyetlerden 
hesiz ki ben tevbe edenleri bağışlarım" veya "Allah ke 
ne şirk koşulmasını afv etmez" meâlindeki âyetlere i Te 


retiyle kesinlik kazanabilmektedir. 


Meghür Endülüs bilginlerinden olup, 13555: z 
yolunu benimseyerek kıyâsı inkör yoluna g 

ed Ali bun Ahmed )(384-A56h/994--1064m), (97) Eerek"el- 
55 mezhepler tarihiyle ilgili kitabında, gerekse. 
İhköm" adlı. eserinde," "müteşabihat" konusuna 

şekilde temas etmiştir.. O' na gore Kur'ân-ı kerim! de. 

arif -u mukattaât ve kasemlerin höri cindeki bütün âyetler 
mühkemâttandır. " O (9 e Ae 7 gibi hurüfât iles) aM, 
iy pes " gibi kasem ifade eden süre başları, te"vi- 
ni. insanların bilemeyeceği müteşâbih âyetlerdendir. Te'- 

i men"edilenler bunlardır. Bunların dışındaki âyetlerin 
tetebbu" ve tefekküründe mahzür yoktur.(98) İbnu Hazm ayrı- 
Es Kur'ân-ı kerim'de bizim mutlak surette öğrenmemiz gere- 
en bilgiler vardır. Tevhid-i Börü" ye dâir bilgilerin yanın- 

iç kulların mükellefiyetleri ile ilgili malümet ta hep Kur"- 
dan «hz olunmaktadır. Va! Z, ibret ve nasihât olarak kul- 

rı ikaz eden âyetler üzerinde düşünüp, onların gerektirdi- 
hareket tarzı içine girmemiz, kulluk borcumuzdur. Bunla- 


h terki büyük sorumluluk görektirir"(99) diyor. 


) 
> 
5) 
) 
° 
Z 
) 


Nihâye :X1/222, Vetfeyât: 1/99- -106(Yeni) 
Kurtubi:1Y/11 (93) İhlâs süresi:4 (94) mâhâ& süresi:82 
Visa suresi:116 
süresi :53 sm 
at efnut-Tib:: 
el-İhkam:IV/124 
Asg.e.:Aynı yer. 


00), "Muhkem, zâĥiriyle ne- | 


X 84i Abdul'Cebbâr el- i(i 
yin anlatılmak istendiği kes olarak anlaşılan; mütəşabih i 
ise, anlaşılabilmesi için 2. ihtiyaç duyulan âyettir. 
ə E NAE 
Bu karine de, ya akli olur veya sem'i olur. Sem"1 karine de, 
ya aynı âyette veya o âyetin evvelinde yahut ta sonunda olur. 
Karine'nin aynı süre veya başka bir süredeki âyette olması de 


mümkündür. Hz.Peygamber'in kavli veya fi"11 sünneti de karine 


teşkil edebilir.(x) Üzerinde icma-ı ümmet hâsıl olan mes'ele- 
lerde karine olarak kullanılabilir. Bu kerinelerle müteşâbihi 
anlar ve onu muhkem'e hamlederiz.(101) x 


KâdI ,"Kur'ân'dan bazı âyetlerin zâhirinden ne murâd olduğu- ' 
nun anlaşılması muhaldir demek füsit bir iddiadır. Kelâmdan 
gaye ifhâmdır(merâmı anlatmaktır). Diğer maksatlar ifhâmdan 
sonra gelir. Ayrıca " 20 se ŞA və "(102) &ye- 
ti de, Rur'8n' da anlaşılması muhal olan şeylerin bulunmadığını 
ifâde eder. Çünkü kendisiyle ne kasdolunduğu bilinemeyecek şey- 
lerin söylenmesinden daha büyük bir taksir bulunamaz,(105) me- 
âlindeki sözleriyle de insanların bilgisi dışında kalacak bir 
müteş sabihin mevcüdiyetini inkâr etmiş görünmektedir. K881 
Abdül'Cebbâr'in bu görüşü, mensup olduğu i'tizali düşünce sis- i 
teminin rasyonalist özelliğinin tezahüründen başka bir şey I 
değildir. Aklın bir şeyi anlayamamış olmasını, akıl nâm-i he- ü 
söbına bir nakisa olarak telâkki ettiklerinden, akıl terazi- 


sine, çekemeyeceği sıkletleri yüklemekte de bir beis görmedik- 


E 35 DE SA : 
leri müşahede ediliyor. Fakat Kaf buradaki mutlak beyanını 


kitabının İ'câzu'l-Kur'ân ile ilgili bölümün- 
etmek lüzümunu duymuş görünmektedir. Burada 
Kadi,"nadiselerin âkıbetiyle ilgili bilgilerin Zât-ı i18nÍ' ye 


tahsis edilmiş olması, müteşâbihâtın tamamının bilinmeyeceği 


(100) Hal tercemesi için bkz.es-Suyüti.Tabakâtü' 1-Hüfessirin: 
16. Leiden 1829. i 
(101) Şerhu Üsüli" i-Hamse:600 i 
(102) el- En 'ám süresi:58 
(105) Kadi, 28.8.6. :604 mn N li 
x ) Müteş&bihin te'vili konusunda KSdÍ'nin sünneti de delil m 
olarak.benimsemesi,evvelce de işaret ettiğimiz gibi,Mu- 
tezilenin Ehl-i sünnete yak bir anlayış seviyesine gel- i 
mesi demektir. Fakat Kadı Abdül"Cebbör" in dışındakilerde 
bu anlayışı bulmak kolay değildir, 


BEDENİNE İLE di 


“yı 


ma"nösına gelmez. Ancak az bir kısmın bilinemeyeceğinden bah- 
sedilebilir,X104) demektedir. Müteşâbihâtın te"vİli mümkün ol- 
masaydı, muhkem âyetlerin "Ümmü"1-Kitöb" olmasının bir hikme- 
ti olmazdı. Wüteşâbihin onlara dayanarak anlaşılmasıyladır ki 
muhkem öyetler aslolma hüviyetini muhafaza etmiş olacaklardır" 
meâlindeki sözleriyle de müteşâbihâtı, te'vili mümkün olan lå- 
figlar meyanında mutalaa etmenin gereğini savunmaktadır.(105) 


Muhkem'i esas kabul edip, müteşâbihâtı ona istinaden te"- 
vil etmeyi câiz görme telâkkisi, bilhassa "halef" tâbir edi- 
len sonradan gelen(5.hicri asırdan sonra ki) ehl-i sünnet 8lim- 
leri arasinda çok yaygın höle gelmiştir. Meselâ mezkür müfessir 
K&di Beydâvi, "müteşöbih8t, bir icmâl veya zöhire muhalefet do- 
layrsiyla kendisinden maksüd olan ma"n8 vâzıh olarak anlaşıla- 
mayan ihtimalli lâfızlardır. Bunlar ancak nazar ve istidlâl 
yoluyla fehmedilir. Müteşâbihâtın iradı &limlerin faziletini 
izhâr için olduğu kadar, onların içtihat ve istinbata olan 
isteklerini, içtihad için gerekli bilgilerin tahsiline olan 
iştiyaklarını artırmak gayesine de matufdur"(106) der. K&à$ 
Beydâvi(vefatı :685h/1282n) ayrıca Âlü Imrân süresi 7.8yetin- 
qe " (s As "kelimesindeki "yüv" harfini atıf edatı ola- 
rak göstermek suretiyle, ilimde rusüh ehli olan kimselerin de 
müteşâbihâtı bilmekten nasipleri olduğunu belirtmek istemiş- 
tir.(107) 

Abdülkâhir el-Bağdâdi(vefatı:429n/1037m)(108), İmâm-ı Eş"- 
avi"nin:"her asırda Kur'ân-ı kerim'in müteşâbihini te'vil ede- 


ini nakletmekle 


cek birinin mutlaka bulunması lazımdır" dediğ 


ehl-i sünnetin mühim rükünlerinden birinin bu konudeki görü- 


şünü ortaya koymuştur.(109) Baha sonra gelen İməmü"1-Haremeyn 


(104) el-Mugnf:i'cázü'l-Kur8n:279-380. 

(105) ÀA.g,0.:578 | f " 

(106) Envâru't-Tenz1l:111/10(Şeyhzâde hâşiyesi ile beraber) 

(107) A.S.e.: Aynı yer " 

(108) Büyük usül âlimi olan bu zâtın henüz çoğu basılmamış ç 
kıymetli eserleri vardır.(Bkz.İbnu's-Sübki.Tabakâtüş'$ 
fiiıyye:111/258) 


^ 


(109) Usülu"d-din:222-222. İstanbul 1928. 


sl 


g1-Cüveyni(419—-478h/1028-1085m), Ebü Hâmid el-Gaz&li(450-505h/ 
1059-1111m) ve Pahruddin er-Rö3z1(544-606h/1149-1200m) gibi bü- 
yük alimler aynı görüşe paralel kitaplar yazmışlardır. Aslında, 


sıfat-ı ilâhiyye ile alâkalı âyet ve hadisler dışındaki müte- 
şâbihâtın te !'vlli, ta ashap zamanında başlamıştır. Buna dair 
misallere bundan önceki fasıllarda icab ettikçe yer vermiş- 
tik. 
hatten sayılan elfaz dahi ashaptan intikal eden tefsir haber- 


E ^ 2 Aş v ı La ^st 
jatta "yed", "vecih", "sak" gibi bazılarınca müteşabi- 


lerinde, zâhirinden müevvel olarak zikredilmiştir. Mesel& : 
——. VLL Ac wy (110) &yetindeki " SV kelimesini 
İbnu Abbâs, Mücâhid, Katâde ve diğer müfessirler, " 8 2 "aiye b 
te'vil etmişlerdir.(111) ' “üzə D 22) NO. “VA "(112) &ye- 
sinde de ashap ve t8biün'dan intikal eden haberler, "vech"in 


zât veya kendisiyle, Allah'ın rizası istenilen işler ma"n3- 
sında te'vil edildiğini göstermektedir.(112) Muhkem âyetlerle 
mütenakız gibi görünen âyetlerin, muhkem naslar esas alınmak 
suretiyle te'vilinin ilk devirlerden beri meşrü! görülmüş ol- i 
ması, müteşâbihâtın te'vili konusunda halef tabir edilen, son- 
radan gelenlerin tutumunun meşrü' çızgiden dışarı çıkmadıkla- | 
rini göstermek için kâfidir. 


Te'vili gerektiren en önemli âmillerden birisi olmak hase- Ü 
biyle müteşabihin ma"naya delâlet noktasından nasıl bir dere- 
celendirilmeye tâbi tutulduğunu öğrenmekte fayda vardır. 


Usül kitaplarına göre 1âfız ma 'nâya itibariyle | 


ya vazıh olur veya gayri vazıh olur. Del zıh olan 18- 


faz dört kısımdır: 


2- hütesser 


4- Muhkem 


tiyaç olmaksızın ken~ 


ET ^ ` quus x 2 " 
zâhir: Ma'n&si baska bir karineye i 


di başına anlaşılabilen lâfızdır. Yalnız, lâfzın siyökından 


(110) 

(111) z&aü'l-MesÍr:VIII/HO 

(112) el-Kasas süresi:88 

(115) Te siru"b-Taberil:XX/127.Musir 1954.Haleb neşri 
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anlaşılan na nânın, zâhirinden anlaşılan ma'nâ olmaması lå- 
zımdır." Vn E es 235 A P1» (114) âyetinden alis veri- 


şin helâl, ribâ'nın haram olduğu zâhirdir. Fakat âyetteki 


esas maksat, alışverişle ribâ arasındaki benzerliği nefyet- 
mektir. Çünkü yetin siyâkında " YİNE yə dı) 
"Alış verişte mə gibidir, dediler” meâlindeki ifadeden an- 
laşılan budur. dy. vati VS, "(116) âyeti, her 
emir ve nehyinde, Hz.Peygamber'e itaatin vücübuna delâlet 
etmektedir. Fakat âyetin siyâkından anlaşılan, sadece gani- 
metlerin taksimindeki itaattir. 

Nass: Kelâmın siyakından maksüd olan ma 'n&ya bizzat siga- 
“sıyla delâlet eden lâfızdır." 2775757557: âyetinin 
.siyâkından kasdedilen ma' n&, bey' (alış vérig)ile ribâ arasın- 
deki benzerliği redáir. Bu ma'n& nas ile sâbittir. Nassın hük- 
mü, te"vilini gerektiren bir delil bulunmadıkça kendisiyle- 
amel olunmasıdır. 

Zâhir ile Nass arasında dört cihetten fark vardır; 

1- Nassın me'nâya delâleti, zâhirinden daha våzıhtır. 
2- Nassın ma'nâsı, sözün gelişinden kasdedilen asıl ma'— 
nâdir. Zahir ise, kelâmın siyâkına töbi" olarâk kas- 
dedilmiş seyılır. 


2- Nassın te'vil olunma ihti inden daha 


uzaktır. 


G . t n DEA 5 5 n 
ss ile zâhir'in te&ruzu hâlinde nass, zöhire ter- 
cih olunur.(117) 
Zöhir ve nass'takinin hilâfına te'vil ve tahsi- 


s í 3 » ^ H T3 ttg 
imali bu ılunmayan açık ifadeli lafza denir. Fakat müfes- 


arda nesh ihtimali bakidir.(118) 

Tâfzın ma'nâya delâlet itibariyle tam bir vuzüh 
ifade etmesi yanında tahsis, te'vil ve nesih ihtimallerinden 
hiç birine açık olmaması halinde kazanacağı sifattir.(119) 


(114) el-Bakare süresi: 275 
(115) el-Bakare süresi:275 
(116) el-Haşr süreşi :7 

(117) Dr. id 'Kerim Zeydan. el-Vecİz:273 


(118) Ş.Taftâzanı. et-Telvih:1/236. Musellemüs'subüt:11/19 


(evatinur! Rehmüt ile Bulak tab'i. 
(119) Sadrüş'Şerla.et-Tavdih:1/237(eilvih'in hömişinde) 
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s əs š kə PRE: > R. + s ^ R : 
Sədrüş "Şeria"i-Sani (Übeydullah ibnu Hes"üd ibnu macuş "Şe- 


rla)(vefati: 720/1556), nin, müfessere misal olarak verdiği 


i 


oat i iE i sr" (120) 8yetin ma'nâya delâlet 


noktasından tehlilini yapan Sa'duddin et-T Baftâzâni(Mes' üd İb- 
nu Ömer )(722-792h/1522-1589m), "Mel8ike kelimesi cemi" olduğu 
için umüm ifâdesinde "zühirdir". Ardından gelen "Küllühüm"l&f- 


zıyla vuzüh bakımından ziyâdelik kazanarak "nass" olma hükmü— 


nü kazanmıştır. "Ecmeün"kaydıyla tahsis ihtimâli de ortadan, 


kalktığı için "müfesser" sayılmak durumuna gelmiştir." xos” 


fiilinin inşal değil de ihbari olması nesh"i imkânsız höle ge- 


nae 5 : L^ ^ 5 sa 5 > R ^ * 
tirdiğinden, mezkur ayeti,müfesser yerine, muhkem'e misal ola- 


H 
Pi 


östermek gerekir" diyor.(121) Taftâzâni'nin bu tahlil ve 


hükmünü haksız bulmaya pek mahal olmadığından, "müfesser" için 


is&l olarak lâfzındaki garâbet ES MS sayilan 


"m Ke DD N: “0. ardından gelen " 


(122) 


“s> d PE DN i 


âyetleri beyân ettiklerinden, mezkür âyetleri mübeyyen 


veya müfesser sayabiliriz. EA Yas x) 


nm 
* 


(124) 


— “02 al "(122) ve ül 062,5 s. OMRE 


gibi tahsis, te'vil ve nesih gibi her türlü ihtimale ka- 


peli olan âyetler de "muhkem" hükmündedir.(125) 


Bu fz8hattan sonra delâleti vâzıh olan láfizler içinden 


Ë muhkem ve. 


. M ^ . . " . 
esser.in te'vile kapalı; nass ile zâhir'in ise, 


'vilée açık olduğu anlaşılmış oldu. Zâhir ve nass'ta söz ko- 


gər " ^ n TY n n 42 23 ^. m 5 .. 
nusu olan te'vilin mahiyetini tesbit sadedinde usülcülerin söy- 


ledikleri, daha önce te'vilin tarifi konusunda söylediklerimiz- 


den pek farklı değildir. Ebü Hamid el-Gazâli:"me! vil, kendisi- 


ni te" 


yià eden bir del11 sebebiyle, zöhirin delölet ettiği ma'- 


nâdan daha kuvvetli bir zan hâline gelen ihtimalden ibarettir" 


(126) 


lip ifâde eden ihti 


(120) 
(121) 
(122) 
(125) 
(1243 
(125) 


(126) 


m———————s———m —e— Lees. — ei 


^ pon R 22: 3 3 5 LIP: 
demek süretiyle, te'vilin, bir delil sebebiyle zannı gå- 


: " . aran də a ^u^ 
mal olduğunu söylemiştir. Seyfuddin İmidi 


el-Hicr şüresi: 50 

Ta azanı. et- -Telvih:I/239 

eâric şüresi:19- 20-21. m 

fal şüresi :15(ve daha pek çok ayet sonunda) 
eş-Şürâ süresi :11 
Zahir,nass,müfesser ve muhkem'in t 
rak bk2.$.Şerif,Da'rifât:137.1 ibnu E 
(et-Teysir, ile birlikte)HMisir 1350. 
el-Mustasf8:I/157 Mısır 1927.Hustafa Muhammed Hat. 


"rifleriyle ilgili ola- 
möm.et- -Tahrir:1/136 vd. 
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(551-651h/1156-1255m) Gazâli'nin bu tarifine itirazda bulunarak: | 


"Bir kerre te'vil, lâfzın üzerine hamlolunduğu ihtimâlin ken- 
disi değil, l&fzin hamlolunma işinin kendisidir. İhtimâlin ken- 
disi olmakla, ihtimale hamlolunmak, birbirinden farklı seyler- 
dir. Sonra bu ta'rif, efradını cåmi' olmak vasfından mahrüm 

bir ta'riftir. Şöyle ki: Kat'i bir delil sebebiyle, lâfzı,zâ- 
hirinden başka bir ma"nöya sarf anlamındaki, te'vil, bu tarifin 
dışında kalmaktadır. Bir de te'vili, delile istinad eden veya 
etmeyen te'vil olarak düşünmek, yâ'ni, daha umümi ma"nğda, kı- 
sacasi mutlak olarak düşünmek lâzımdır. Gaz&li bu ta'rifinde 
herhalde delile müstenid sahih te'vili kasdetmiş olmalıdır. E 
Sıhhat ve butlandan sarf-i nazarla te'vili, sırf te'vil olma | 
b 


o 
İzi 
H 


a3 n Sa n 1 ə ` .. . w H 5 ü 
mından ta'rif etmek icab ederse şöyle deriz:Lâfzı zöhiri- | 
^ 


nin delalet ettigi ma'nânın dışındaki muhtemel bir ma'nâya 
hamletmeye te'vil denir"(129) Tabii, l8fzi zöhirinden sarf 
(çevirme)işi, bir delile dayanılarak yapılırsa te'vil makbul 


ve sahih, değilse bâtıl hükmünde olur.(128) Ímiói, nass ile 
mücmel"in te'vil'e kapalı olduğunu, te"vilin sadece"zahir"için 


bahis mevzüu olduğunu söyler. Gerek te'vil olunacak lâfzın te"- Pu 

vile müs&it olması, gerekse te'vili yapacak kimsenin dirayet 

ve kifayet bakımından bu işe ehil olması hâlinde te'vilin di- 

nen megrü' ve câiz bir ig olduğunu, Ashap'tan başlamak üzere 

bunun hiç bir suretle çirkin görülmediğini kaydetmiştir.(129) i 
Âmidi'nin, te'vilin ta'rifi konusunda Ebü Hâmid el-Gazâli! 

ye olan itirazı, aslında köklü bir değişiklik getirmemektedir. 

imam Gaz811, ihtimalin kendisine te'vil demişse, bunda hakika- 

te aykırı bir durum söz konusu değildir. Çünkü te'vilin hikmet-i 


vücüdu, sözü edilen ihtimaldir. İhtimal yoksa, te'vil de yok 

demektir. Nasıl ki muhkem ve müfesser"de ihtimalden söz edil- 
^14 A m Pa . š 

mediğinden te'vilden de söz edilmiyorsa, burada da durum ay- 


nıdır. r 


B “ s P pha E - .. H H 

r şeyin,lazım-ı gayr-i mufarikı yerine zikredilmesi 
^ E A H s - s dar 5 . 

dinin ikinci itirazı ise mes"eleyi 


neticeyi değ 


(127) İmidi. el-Íhk&m:III/A9 Wisir(?)Halebi neşri. 
(128) A.g.e.: Aynı yer. p 
| 

| 

| 

| 


(129) A.g.e.: II1/50 
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daha husüsi bir tarafı ile belirtme gayretidir. Dikkat edilir- 


se Gazüli'nin inde #bu 'nâ zaten mündemiçtir. Te'vil 
denilince birinci derecede akla gelen sahih te'vil olduğun- 

dan, sakim ve bâtıl olanının tarif dışında kalması, tarifte 

icâz noktasından maksada ve matlüba daha uygun görünmektedir. 
Gazâli'nin, gerek metodoloji olarak, gerekse uygulama itiba- 

riyle te'vil konusunda Âmidi'den daha salâhiyetli olduğu, bu 
konuyla ilgili eserlerinin mukayesesinden açıkça anlaşılır. 

Görçi Amidi de asrında akli ilimler ve usülde söz sâhibi ol- 

muş büyük bir ölimdir(130)ame, münhasıran te'vil konusunda 


Gazâll ile boy ölçüşmesi biraz zor görünmektedir. ! 


Delâleti vâzıh olmayan l&fizlar: 
1- Hafi 
2- Müşkil 
2- Mücmel 
4- Müteşöbih. 

Bu lâfızlar, ma'nâya delâlette hârici bir karİneye ihtiyaç 
gösterirler. 

Hafi : Lâfzın ma'nâya delâleti zâhir olmakla beraber, fert- 
lerinden bir kısmının ma'nâya intibakında bir nevi kapalilik 
bulunmaktadır.” ps! Mes Vəə Ai, "(151) âye- 
tinde sözü geçen "söri k", başkasının malını gizlice alan bir 


R m. ^ . P gii a x 
kimsedir. Bu ma"naya yankesici ve diğer hırsız bürleri de da= 
hildir. Fakat diğerleri için ayrı ve müstakil bir tabir bulun- : 

A d A. A 
ması, bu "sarik" lafzından muràd olan ma'nânın anlaşılmasında 


bir zorluk; bir gumüz hâli meydana getirmektedir. Hezardaki 


" 


ölülerin kefenlerini çalan kimselere gelen ta"bir olunur. 
3agkalarinin cebinden parasını gizlice çalan kimseye de" " 

âenilir. Her ikisinde de sirkat(hırsızlık)ma'nâsı olmakla be- 

raber, çalma işindeki farklılık sebebiyle "sârig" ta"birinin 


şümülü içine giripte,onun tabi" olduğu hükme töbi" olup olma- 


ancak nazar ve teemmül neticesinde anlaşılmaktadır. 


5:5: nin özellikleri için bkz.i İbnu Hallikân. Vefeyât :111/ 
295- 2954.ibnu Hacer.Lisanü" 1-mizan: III/154-135. 


(131)e1-M8ide -süresi: 28 : i . 
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^ 


"Terrar" yani yankesici de sirkat"in,"başkasının malını giz- 


lice almak" şeklindeki tarifine uygun bir durum olduğu, az 


bir teemmül ile anlaşılır, Fakat "nebbüş" ın durumu incelendi- 
en 


onun çaldığı kef kime aittir? Ölünündür denilse, dün- 


ümleri bakımından meyyit, cemadât meyanında mutalaa edi- 
bunu Dünyevi manaqa málikiyyet vasfi kalmamıştır. Tekfinden 
sonra ise, artık varislerin de kefende hakkı kalmadığından 
"nebbaş" in yaptığı işin, sirkat'in taşıdığı ma'n&yi k&milen 
höiz olmadığı, dolayısıyla "sårig" la ilgili hükme tabi' tu- 
tulamayacağı anlaşılır.(132) 

Mügkil : Birden fazla ma"nöya ihtimali bulunduğundan, kas- 
âedilen ma'nâya kendi başına delâlet etmeyen lâfızdır. İşkölin 
sebebi lâfzın bizzat kendisidir. İşkali(anlaşılmazlığı )g; sidere- 
cek ve maksüd olan ma'nânın anlaşılmasına yardım edecek kari- 
nelere ihtiyaç vardır." ^» " lâfzı bu kabildendir. "Kurü'" 
18fzı arapçada "ezdâd“denilen, birbirine zit iki ma'nâsı olan 
kelimelerden olup; hem hayz, hem temizlik anlamına gelmektedir. 
Hüctenitler, boşanan kadınların iddet süresini bildiren bu 
âyetten anlaşılacak ma'nânın üç hayz müddeti mi, yoksa üç te- 
mizlik süresi mi olduğunu tesbitte, bu müşkil " 232 "l8f- 
zının açıklayıcı karinelerle te'vili cihetine gitmişlerdir. 

anefiler," 335 AD AD Gp» Ee CA ə "(132) 


H 
âyetinden: "boşanan kedınlar kendi başlarına üç hayz müddeti 


H 
[en 
[en 
© 


t beklerler" ma'n&sini çıkarmışlardır.(134) Buna sebep 
olarak ta, meşrü' olan talâkın temizlik zamanında olduğunu, 
noksansız üç birimlik iddet süresinin ise ancak üç hayz müd- 


deti olarak hesaplanabilec ni göstermişlerdir.(135) Bu gö- 


rüşü destekleyen Sahabe kavilleri de mevcuttur. Hz.Ömer, Hz. 


Ali, İbnu Hes'Üà ve Ebü Hüsa'l-Eş'ari gibi saehebiler " d 

? 

.. zının "hayz" ma"nasına geidiğini söylemişlerdir.(136) 
^ 


gafiller ise, bu kelimenin temizlik ma'nâsına geldiğini söy- 
* 


H ` >: . Mot ^ = ` 1 i 2 
irr hükümlerini üzerine bina ederek, kocaları ta- 


rafından boşanan kad arın üç temizlik müddeti iddet 

(122) Keşfü'1-Esrâr(şerhu Pezdev 7î):I/52 i 0.1308, et-Telvih 
ale't- Havdıh: 1/250, Sen&ullah ed-Dehlevi.Tefs iru'l-Maz- 
harı:11/7 Delhi( ? )Nedvetu! l-Husannifin neşri. 


(122 el-Bakare süresi: 228 (134) Cassas.Ahkamü"1- Kur'a &n:I/564 
(155) Senaullah ed-Dehlevi:À.g.e.:11/8 (156) Kurtubi:III/115 


| 
| 


j 
il 


hem " zs hem " VINE ma'nâlarına Ə 000. Adı geçen 
edatın birbirinden farklı bu iki ma"nadan birine ham nledilmesi, 
de ve hükümlere varılmasina yol açacaktır. Burada 
'gerek rivayet yolundan, Me arap dili ve edebi; indaki 


ya 
çeşitli kullanışlara ait delillerden yararlanmak süreti yle bir 
^ 


te'vile yönelmek imkânı araştırılacaktır. Iâfzın ma' naya delâ- 


D ^ - A. ə " z 

letindeki bu gumuz ve kapalılık halinin giderilerek, maksüdun 
ne olduğunun izhârına çalışmak, bir nev'i te'vil ve içtihat 
na'n&si taşınmaktadır. 


Mücmel : Lügatte müphem demektir. Üsül-i Fikh istil&hinda 
mâ'nâsı, ancak mütekellim(sözü söyleyen)tarafından yapılacak 
açıklama ile anlaşılabilecek hafi 13fza denir. Bunda 18fzı vu- 
züha kavuşturmak için karine aramanın faydası yoktur. Çünkü 
karine bulmak mümkün değildir. 
` İcmal, ya karinesi olmayan anlaşılamama(işkal)sebebiyle 
olur, veya " AP u 1âfzında olduğu gibi,garabet-i l&fizdan 
ileri gelir. 7:7. l&fzi da böyledir. Bu mücmel l8fizlar 
müteakip âyet-i kerimelerle beyan ve tefsir olunmuşlardır.Da- 
ha önce bu kabil lâfızları tebyin eden âyetlere müfesser ismi 
verildiğine temas etmiştik. Tavzih bizzat Şöri" tarafından ya- 
pıldığından, onun üzerine baska bir ilâvede bulunulması, deği- 
şik bir fikir beyan edilmesi mümkün olmamaktadır. Rivayet tef- 
sirinden bahsederken, Kur'ân ve hadisten kat'i delil ve beyan- 
ra istineden tefsir olunmuş âyetler üzerinde ayrıca re'y iz- 


An ñ š 
r etmenin caiz olmayacağını, sahih rivayete aykırı bir re'y 
izharının, mezmüm olan re'y tefsiri meyânında mutalaa olunma- 


müdellel şekilde anlatmaya çalışmıştık. 


ə PIN > El s . oT 
Hüteşabih : a del&leti hafi olan 13fızların sonuncu- 


F 
Aa UE ^ot " “ə 5 a ^ "m m ^ 
su müteşabihtir. 57 idraki hiçbir suretle mümkün olma- 
"y 
if 


yan lâfız olarak ta'r ileriyle 


(137) er-Râzi. i 
(158) el-Bakere suresi: 1223 


(139) Seyyid Şerif.Ta'rifat:138 
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ne kasdedild k muhal olan ve anlamaya yardımı do- 


kini eni 
kunacak hiçbir karine de bulunmayan lâfızlardır. Cenâb-ı Hak 
ə A 


© ə zə = > 4 “. ^. 3 ^3 š P H R Tr. ^ 
bunların ilmini kendi zât-ı ilahisine tahsis etmiştir. Huruf-u 


mukattaât bu x sayılmıştır. Kıyâmet ahvâline dâir bilgi- 
i 


^ t t ` ` ` nmn ^. 
ler, kıyametle ilg haberlerin hakikat hiyetine dair ma- 


at bu çeşit müte 


te 
Bi 5 ile üsu. Erasloni de bilinmesi müteazzir olan müte- 


nda Selef"ten intikal eden tefsir haberlerinde ve müte- 
olduğuna dâir beyanlarda "yed, vecih, ayn" gibi 


^ 


rim'de Cenâb-ı Hak'ka nisbet olunan kelimelerin mü- 


" ^ :1.74 3^5 
250000 olduğuna deir 


bir habere rastlanmamaktadır. Te'vi- 
li mümkün olmayan, râsih ilimli zevâtın dahi üzerinde bir şey 
söylemesi câiz görülmeyen müteşâbihât asında bunlarında mev- 
cut olduğu görüşü, daha sonra ortaya 5 Belki de bun- 


larla birlikte sıfat-ı subütiyyenin de ta'tili cihetine giden 
mu'tezileye karşı bir reaksiyon olmak üzere bunlar dà müteşâ- 
bihâü arasına dahil edilmiş olabilir. Selef-i sâlihin denilen 
ilk devir İslâm Âlimleri "istiva" ve benzeri konularda sorulan 
sualleri hoş karşılamamışl .ardır. İmâm-ı Mâlik'in bu mevzü'daki 
beyanı meşhürdur. Adamın biri imamı Mâlik'e "istiv" âyetini 


okuyarak ,nasıl istivâ etti diye sual edince oda: " E ML 
-—. $—2'» erbil ələ —..——.” "o"Ístiyá 


^ 


ma'lumdupr, nasıl olduğu ise aklen idrak edilecek şeylerden 


değildir. Ona iman etmek vacip, fakat bu hususta sual sormak 
bid'attir" diye cevap vermiştir.(141) 


İbnu A&bâi'l-Berr, İmam Mâlik, el-Evzâi, Süfyân İbnu Sald, 
Süfyân İbnu Uyeyne ve Ha"mer İbnu Râşid gibi zev3tin sıfat-ı 
ilâhiyye ile ilgili haberlerde söz söylemeyip, olduğu gibi ka- 
bul etmeyi prensip eminim Int söylemiştir.(142) 


(140) Sadruşşerla. EN Mya. 1/245. Fahru"1-İslam. Usül-u 
Pezdevi: I/6O(Kegfu'l-Esraàr kenarında.) 

(141) ED Nuaym. Hılye:Y1/226, Zehebi.Tezkire:1/209, İbnu Ku- 
dàme. Zemmut-Te'vil:26 


(142) Cömiu Beyâni'l-İlm:11/96 


| 
| 
r 
i 
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m T a v leşi E ği . E 2222 E 
imam-ı Beyheki de Şafii ve İbnu Hanbel'in istiv&à konusun- 


da “bilâ keyf" kaydıyla konuştuklarını. zikreder.(143) 


İbnu'1-Cevzi, Ahmed İbnu Hanbel'in oğlu Abdullah"ın:"Ba- 
MUR Fa 

babam, sıfat-ı ilahiyye ile ilgili hadisleri, k D nagil 
ulaştıysa öylece rivayet eder (kendisinden bir mu alaa beyan 


tmez)di"dediğini kaydetmektedir.(145) 


Bütün bu haberler gösteriyor ki selef bu konud 


Q 


Bom 


söylemekten çekinmiştir 


bu ihtiraz hâlini X 
delile, men"edici bir sebebe âayandırmamıştır. Ya'ni kesi nlik- 
le istiv ve diğer sıfat-ı ilâhiye(zâti ve subüti sıfatların 

dışındaki yed, vech, ayn gibi Sifatlar)'nin te'vili câiz olma- 
yan müteşöbihattan olduklarını belgeleyen bir beyan ve ifade- 
de veya rivayette bulunmamışlardır. Hattâ imam-ı Mâlik'in ba- 
Zi vaxyantlarda "istiva ma"lümdur" şeklinde vârit olan sözün- 


den, istivâ'nın kullarca bilinmesi mümkün olan fakat keyfiye- 
ti meçhul bulunan bir şey olduğu anlaşılmaktadır. Bilinmesi 
muhal olan bir şey için İmamın "ma'lümdur" +a! birini kullan- 
ması beklenemezdi, "Yed, vech, ayn"gibi l&fizlarin bir bakıma 


eşâbih olduklarında şüphe yoktur. Bunların cariha(uzuv,or- 
555 5”. 77  İ: caiz olmadığına göre ha- 


“ > didi AT 
ri ma'nanın) dışında bir ma'na ile 


Selef"in tevakkuf ettiği husus, 


tafsil etme 


° 
^^ 
azı m &'h&yi izh&r ve 


is 
s " ` m > A.A > 
ve iz&fI olmak üzere ikiye ayırmış, ilmi, Allal ü Tesla"ya sit 


(143) el-Esmâ. ve's-Sıfat:410 
(144) Tebak&tü'l-HanSbile: :I/284. 


ba? NT 
(145) Menabü”l1-İmam Ahmed ibnu Hanbel:156, 


-181- 


R A mo CNRC NN T zm 
olan müteşabihat dışındakilerin izafi mütes şabihler olduğunu 


S 


ylemistir.(146) Hakiki ma'nâdaki müteşöbihin Kur" ân-ı Xe- 


rim'de çok olmadığını, Kur'ân-ı kerim'in bü 


ük ekseriyetinin 
i $ E pə ə res. M. + 
anlaşılabilir(muhkem âyetler) kabilinden bulunduğunu beyân 


© 


ümiştir.(147) Bundan da anlaşılıyor ki, inzâlinde çok fayda- 
lar ve hikmetler bulunduğunda şüphe olmayan mütesSbih &yetle- 
rin yekünu, insanların şaşkın ve mütehayyir kalmalarına sebep 
olacak ölçüde değildir. 


xserlyeti teşkil eden muhkem âyetler, 

ümmü'l-Kitap olmak haysiyetiyle temel Ölçü teşkil etmektedir- 
FIRAN L ART TN : 

ler, Kitabın aslı onlardır. İzafı müteşabihler(bilinmesi, an- 


laşılması mümkün olan)muhkemâta red olunmak süretiyle te'vil ! 
olunarak, kendileriyle ne kasdolunduğunu anlstnakÜmahzür ol- 

mayan öâyetlerdir. 1 Nitekim, halef dediğimiz sonradan gelen âlim- 
ler, yazdıkları usül ki itaplarında, yukarıda İzeh etmeye çalış- 


tığımız gibi, 13fzın ma" nöya delâlet sindekihierecelendirmede ha- 
kiki müteş şâbih ile uhkem ve müfesser' in digindaki bütün 18- 
fızların te'vile açık olduğunu beyân etmiglerdir.(148) m 


“Buraya kadar anlatılanlarla, Kur'ân-ı kerim'in bizzat ken- 
di uslüp ve ifade özelliklerinden dolayı te'vili gerekli kılan l 
sebepler üzerinde bir kanaat sahibi olmak, herhalde mümkün ola- Ü 
caktır. Şimdi te'vil yoluna gitmekte müfessirler üzerinde mü- 
essir olduğu 7. diğer faktörlere de kısaca temas etmek 
sırası gelmiştir. Tabif bu faktörlerden hadis-i şerİf veya 
doğru İslâmi 25 görüşlere dayalı olanlarının te"vİle 
med&r olma bakımından üzerinde durulmaya değer şeyler oldu- 
Bunda şüphe yoktur. Fakat hörici Taktörlerin iddia edildiği 
gibi, te" vêr anlayışının vücüt bulmasındaki müessiriyetinin 
pek büyük bir önemi olduğu söylenemez. Bunun münakaşası ile 
ilgili görüşlere biraz sonra kısaca yer vereceğiz. 


B. 


Abdullah ibnu peo "Ga! dan 

z.Peygamber"in: 7 G2 » e V to 
s ^ H M ki 

oe'8n yedi harf üzere nâzil olmuştur. O yedi harften her 


siyayet olunan bir eT 


33 32 ue s M 


(146) el-Muvâfak&t:111/61 
(147) A.g.e.:111/56 
(148) İsmail Hakkı Bursevi.Râhu'l-Beyân:1/307. İstanbul 1285 


Ümmi m İLİ  . 0, 
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> ^ r >` 

ir ayetin zahrı ve batni vardır" buyurduğu 5—. 
(149) 

lendirirken, diğer yönüyle de-bilhassa 0 sonundaki zahr 


Bu yedi harf mes'elesi bir yönüyle kıraat ilmini ilgi- ! 
ve batn kelimeleri dolayisiyla-Xur'Bn-i kerİm"in zöhirİ ma'nĝ- 


| 
sının ötesinde başka ma'nâlarının da bulunabileceği istiköme- 
tinde çeşitli görüşlerin ortaya çıkmasına sebep olmuştur. Yu- 
ikeridaki hadisi, şer'i ölçülere tamamen bağlı kalarak tefsir | 
edenler, Kur'ân öyetlerinin zahrı(zöhiri), 18fzı ve kıraatış 
Ó ` batnı da ma'n& ve te 'wilidir(150)demi işlerdir. Bu İzâh tarzına 


e 
.. ^ H “2 ` . 
göre hadisin, çeşitli ideoloji ve görüşlere sahip kimseler 
1 


için mesnet teşkil eden bir tarafı kalmamaktadır. ! 


Ebü Ca'fer et-Tahavi(238- 221h/855-952m), " Bu hadis üze- 
rinde teemmülde bulunduktan sonra anladık ki, hadisin muhte- 
mel olduğu te'villerden en güzeli: "zahr", âyetlerin ma'nâların— 
dan zâhir olan; "batm" da ma'nâsı zâhir olmayanlardır. Hadis 
delâlet etmektedir ki, insanlara, öyetlerin zöhirini talep 
renmek te 
öylece lüzumludur. Bu, onların kendisiyle Allah'a ibadette 
bulundukları şeylere vâkıf olmaları ma'nâsını taşır. Helâl ve | 


ə Hara AA ^ VUA io 
edip öğrenmek nasıl lazımsa, b&tini ma'nâlarını öğ 


haramı bilip tatbik etmeleri de bu cümleden sayılır"(151)de- 
miştir. 
imam-i Suyütl de —İtkân'da zâhir ve bâtınla ilgili çe- || 

| 


gitli haberlerin me sen bahsetmiştir. Bu haberlerin, i 


" á A dy 7 2 ^ A EN ə | 
Deylemi, Taberâni, Ebü Ya'lâ ve Bezzâr gibi muhaddislerce tah- | 


ric edildiğini bildiren Suyüti, zəhr ve batnın ma"nöları üze- 
rinde dört ayrı görüş zikretmiştir: | 
a- Âyetin bâtınını inceleyip, muttalit olunan ma'nâyı e 
z&ühire kıyas ile bir neticeye varmak. 
b- İbnu Ebi Hâtım'in İbnu Mes'üd'dan tahric ettiği 
bir habere göre "Hiçbir âyet yoküur ki, bir kavim onunla amel 


etsin de başka bir kavim(millet, topluluk)daha sonra onunla 
1 zə * aa ^ . 

anel edecek olmasın." (Bundan anlaşılan, Kur'ân-ı kerim'in 

zahrı ile batnı arasındaki münasebet kavimden kavime, top- 


Lumdan topluma değişmediğidir.) 


(1493 Pahavi.Nügkilu! i-Âsâr: TV/173.Haydarâbâd 1533. 
(150) el-itk&n:11/185 (151) Tahavi. A.g.e.:Aynı yer. 


Dow PEE 


^. — ^ əə a 2 : 
c- Zahir, Kur'ân-ı kerim"in lâfzı, bâtın da te'vili- 


d- Cenâb-ı Hakkın eski milletlerin kıssa ve &kibetle- 
H AL > - 
ir beyan ve ihbarı zahir, bunları dinleyenlerin ibret 


H 
B 
3 
o 
M o 
fo» 


s almaları da bâtındır.(152) 


Serif e r-R8di mezkür hadisi açıklarken,"bu hadis te mecâzi 
ma"n8da İrad olunan hadislerdendir. Aslında sırt ve karın ma"- 
nâlarına gelen "zahr" ve "batn" kelimelerinin Kur'ân-ı kerim 
için hakikat ma'nâsında düşünülmesi mümkün değildir. Burada 
bu kelimelerle maksüd olan zâhir ve bâtın ma'nâlarıdır. Bu ha- 
dis, Kur'ân-ı kerim'in muhkem olan âyetleri yanında müteşöbih 
olanlarının, ya'ni ma'nâsı açıkça anlaşılabilecek hadislerden 
başka, nazar ve teemmülü gerektiren hâdislerin de mevcut oldu- 
ğunu hatırlatmaktadır. Hadisteki "zahr", muhkem'e; "batn" da 
müteşâbihe işarettir"(153) diyor. 

Sözü geçen hadisi, meşrü' te'vilin mühim dayanaklarından 
biri olarak kabul etmekte hiçbir mahzür görünmemektedir. Ehl-i 
Sünnet âlimlerinden çoğunun kitaplarında zâhir ve bâtın ma" nâ 


mes"olesine çeşitli vesilelerle yer verildiği görülür. Bu ko- 
nuda oldukça katı bir tutum içinde olduğu bilinen İbnu Teymiye 
bile, bâtın ma'nâyı tamamen inkâr etmenin mümkün olmadığını 
itiraf etmiştir.(154) 

Şâtıbi, "hadisteki zâhir ile murad, arabi ifade olarak, 
Kur'ân-ı kerim'den anlaşılan ma'n&dir. Bötin ise kelâmdan ,mu- 
rüğ-ı ilâhiyi anlamaktır. İbnu Abbâs'ın, büyük Sahabilerin 
iştirak ettikleri meclise girmesini doğru bulmayanlara Hz. 
Ömer'in "en-Nasr" süresinin tefsirini sorması ve onlardan 
aldığı cevabın İbnu Abbâs tarafından benimsenmeyişi üzerine 
sürenin tefsiri sadedinde kendi görüşünün ne olduğunu sual 


^ t " Acl AUN > 5 H G t m 
etmesi hadisesi, bu zahir ve batın ma"na mes'elesi için gü- 
zel bir örnek teşkil etmektedir. Bilindiği gibi diğer sahabi 

^ " ^ s I ox x, 
lerin en-Nasr süresiyle tesbih ve istiğfar emrolunduğunu 


(152) el- tkân; Ayna. yer. 
(155) el-Mecâzâtü! n-Nebeviyye:49.Misir 1957. 
(154) Mecmü-u Fetâvâyı İbnu Teymiye:XIII/221-235. Riydd 1382. 
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anladıklarına dâir beyanlarına mukabil Abdullah İbnu Abbas, 


Ë 


bu süre ile Hz.Peygamber"in ecelinin yaklaştığının bildiril- 


4 


ni söylemişti. Diğer sahabiler, Ayetin zâhirinden anla- 
diklerini söylemişler, İbnu Abbâs'ta bâtın! ma'nâyı ifâde 
etmiştir."(155) 

Ebü Hâmid ol-Gaz81£, İnyü-ul-Ulüm"da, Kur'ân-ı Kerim'in 
b&trnf ma"nösının anlaşılması büyük bir rühf süfiyet ve bunun 
neticesi olan ilâhİ feyz ve tecellflerin sonunda müyesser ol- 
maktadır. Kişi tasavvuf yolunda ilerledikçe, bâtını marifet- 
ler onun için münceli olmaya başlar, Mükâşefe yoluyla çok 
kıymetli tecellilere mazhar olabilir. Fakat bâtıni tecellile- 
ri, zâhirin terki suretiyle beklemek, hiçbir süretle câiz ol- 
maz. Kur'ân-ı kerim'in zahirini anlamak için gerekli bütün 
nahiv, lügat ve belâgat gibi bilgileri elde etmek kaçınılmaz 
bir vazifedir. Bunların tahsili ile zâhiri tefsiri anlamak mü- 
yesser olur. Ancak ma'nânın hekikatini kavramak, zâhir ile bâ- 
tin arasındaki farkı ânlemek için sadece zöhirl tefsire mutta- 
li olmak yeterli değildir. Hesel2:" " 
(156) Âyetinden zâhir olan ma'n&yi anlamak kolaydır. Fakat bu 
ma'nânın hakikatini kavramak müşkildir, Zâhiri ma'nâ, atma igi- 
nin hem isbatını,hem de nefyini iş'âr etmektedir. Ísbat ve ne- 
fiy, zühirde birbirine zıt olan şeylerdir. Hz.Peygamber'in bir 
bakıma attığı, bir bakıma atmadığındaki sırrı anlamadıkça bu 
tezat ve tenakuz gibi görünen hal devam eder. Burada atma kud- 
retini verenin Allahü Te&1& olduğunu anlamak, fiillerin kudret-i 
hâdise( sonradan meydana gelen güç) ile, bu hadis kudretin ilâ- 

1 kudretle olan irtibâtını anlamak son derece zor bir mes'e- 
le olup, ancak mükâşefe ilminin tecellİleriyle ele geçen bü- 
yük bir ni'mettir. İşte ilimde rusüh sahibi olan Ölimler,ilim- 
lerinin vüs'ati, kelplerinin safveti, bu bilgilerin tahsili- 
ne kendilerini verebilme imkânları nisbetinde, Kur'ân-ı kerim! 
deki her bir kelimenin zâhir ve bâtın münasebetini keşfedebi- 


^ "eM R EH d 
lirler. ında Kur'ân-ı kerim'deki bütün bu incelikleri 


(155) Muvafakât: 
(156) ei-Enf8l süresi: 17 


: 
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anlamaya vé anlatmaya fâni insan ömrü kâfi gelmediği gibi 
buna tamamen güç yetirme imkânından da bahsedilemez. Burada 
" “(157) âyetinin te- 
celli ve zuhuru görülmektedir. İyette:" De ki: Allah'ın ke- 
limelerini yazıp anlatmak için denizler mürekkep olsa, onla- 
va bir o kadarını daha ilâve etsek, denizler biter de Allah! 
ın kelimâtı yine tükenmez" denilmektedir."(158) 


Şah Veliyyullah ed-Dehlev2 de: “Tefsirin; rivayet, dira- 
yet, iş t gibi çeşitli yollarından feyiz aldıktan sonra, 
bütün bunlarin haricinde bambaşka tecellilere mazhar kılın- 


dığını, bir nevi mezhepte içtüihada benzer re'y ve tahkiklere 


ulaştığını, ilâhi feyz denizinden iki veya üç ayrı tefsir yo- 


luna daha erdirildiğini, böylece Kur'ân-ı kerim'e tilmiz,Üvey- 


si yol ile Rüh-i ituhàmmedÍ'den istifade mazhariyetine kavuş- 


turulduğunu" bildirmekte, bu ni'mete nasıl şükredeceğini bi- 


lemed ni ifade etmektedir.(159) 


Görüldüğü gibi zâhiri ve bâtın! ma'nâ mes'elesi tasavvufi 
görüş ve telökki acisindan’ Snemli bir tecelli ma'kesi bulmuş- 
bur. Mutasavviflarin, Kur'ân'ı bâtıni ma: nâdaki tefsirleri, 
te'vilin önemli bir uygulama sahasını teşkil e etmiştir. Daha 
çok 


işâr? mahiyetteki bu te "villerin(interprötation allégorique) 
— ki muhkem öyetler üzerinde cereyan edemezdi. Zaten muh- 


03 


em âyetlerin sarih beyanlarına aykırı görülân işâri tefsirle- 


Tİ kabul etmeye imkân olmadığı ifade olunmuştur. Gazali ,gâtıbi 
yu 


+a 


ileh'in ifade tarzlarından tasavvufi ma'nâdeki 


e ihtimamin, onu muhafaza etmenin gerekliliğini 
açıkça kendini göstermektedir. Zaten zâhir 
ma'nâ talebi, Karmsfi'lerin sapık te'vil 

şey olamaz. 


Müsl cni acd 7 medeniyet ve kültürlere mensup 


ıpıları üze- 


insanlarla temasta bulu 
rinde önemli tesirler meydana getirdi 


r 

: ^ 

malarinin, onların fikri 
ei 


edir. Tabi? 


(157) ei- -Kehf süresi: 109 

(158) İhya-ul- Ulüm :1/272,275. istanbul 1507. 

(159) Fevzu"1-Kebir :108.Husir 1295h.(giffu' s-Seğde isimli 
vabin kenarında.) 


|] ———————————————————————— c.s... 
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bu te'sir ve teessürün dini naslar karş şısındaki tutuma göre 


Sağ nəz $ s iğ 4-311 4 as A Y T 
de£erlendirilmesi gerektiği unutulmamalıdır. Kur'ân-ı kerim 
` > * de EL ^ E ` E 
ve hadisleri vazgegilmez düstür olarak kabul eden ehl-i sün- 
net ekolü için böyle bir teessürden bahsetmek ne kadar zor 


ise; aklı ön plâna alan mutezile için o nisbette kolaydır. 


tt mutezile mezhebinin vücüt bulmasında, Helenistik kül- 

ürden tercüme yoluyla İslâmi kültür çevrelerine intikal eden 
5 büyük rolü olduğu târihi bir gerçektir denilebilir. 
Abbösi halifesi Mansur zamanında astronomi, tap ve matematik 
sahasındaki mühim eserlerin arapçaya tercümesi yanında,eski 
Yunan felsefesinden bazı önemli kitapların da arap dünyasına 
intikal ettiği bilinmektedir. Başlangıçta Süry yâni, Nasturi ve 
Ya'kübi'ler tarafından yürütülen bu tercüme faaliyetine 217h/ 
832m.yılında Halife Me'mun tarafından Bağdat'ta "Beytü'l-Hik- 
me" isimli bir tercüme okulunun kurulmasıyla müslümanlar da 
iştirak etmeye başlamışlardır.(160) Aristo mantığının dügün- 
ce sistemi olarak bilhassa itizal hareketi mensuplarınca ha- 
raretle benimsenmesi, akılcı faaliyete büyük hız kazandırmış- 
tır. Mutezile akıl ile nakil arasında çelişki mahiyetinde bir 
şey gördüklerinde, naklin, Kur'ân-ı kerim veya mütevatir hadis 
olması halinde naklin akla uydurulması yoluna giderek yeni bir 
te'vÍl hareketinin öncüleri haline geldiler. Akla uygunluğunu 
teslim edemedikleri nakli bilgiler şayet onlarca ihmali mümkün 
olan âhâd haberler cümlesinden ise, onların te'vilini dahi lü- 
zumlu görmüyorlar, onları bir kalemde keen lem yekün(hiç yok- 
muş gibi)farzediyorlardı. 

Ttizal hareketi her ne kadar resmen Vâsıl ibnu Atâ'nın, 
hocası Hasen el-Basrti'nin yolundan ATLNMNRSIYIR başlıyorsa da 
bu hareketin karakteristik çizgilerini böriz şekilde aksetti- 
ren Cehm ibnu Safvan ve Ca'd ibnu Dirhem gibi şahısların, bu 
mezhebin vücüt bulmasına zemin hazırlamakta mühim rolleri ol- 
duğu unutulmamalıdır.(161) 

i'tizal ehli,esas hareket noktalarını Tevhid-i Börü esa- 
sına dayandırdıklarından, bu prensibe aykırı gördükleri her 


(160) De Lecy O'leary.İslâm Düşüncesi ve Tarihteki Yeri:72,82 
2555 ve Y.Kutluay'ın te roümesi)Ankera 1971 
(161) Dr.A ami en-Neşşar.Neş"etü"1-Fikri"1-Felsef1:1/452,458 
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şeyi te'vil etmek istiyorlardı. Helku'l-Kur'ân mes'elesini 
ortaya atmalarındaki en mühim gerekçeleri, Kur'ân-ı kerim'in 
de kadim kabul edilmesi hâlinde, Allah'ın z&át£ kıdemine ikin- 
ci bir şeyin kıdem hölinin inzımam etmiş olacağı iddiasıdır. 
Sıfatları inkâr etmeleri de aynı iddiaya istinad etmektedir. 
(162). 

Mutezile mezhebinin ikinci nesli olarak kabul edilen Ebu'l 
Huzeyl-el-Allâf(vefatı :226h/840m), İbrâhim ibnu Seyyar en-Naz- 
zam(vefati:231h/846m)gibi kimselerle, Kadı AbGül'Cebbar ve Ze- 
mahşeri gibi ilmi otorite olarak kendilerini kabul ettirmiş 
kimseler arasında, naslera bağlılık açısından büyük fark ol- 
duğunda şüphe yoktur. 


iki şahsın yunan felsefesine olan 
bağlılıklarının kuvvet derecesi neyse; son ikisinin Kur'ân-ı 

au^ p ë š ” R fc T) ^ 
kerim"e olan bağlılıkları da o derecedir denilebilir. Hattâ 


evvelce de temas ettiğimiz gibi KŠa? Abâül'Cebbâr, tefsir 


ilmiyle meşgul olacak kimsenin, arap dili ve edebiyâtı, usül, 
kelâm ve fıkhın yanında rivayet(hadis)ilmine de vâkıf olması- 
nı şart görmekle ilk devirler mutezile anlayışından önemli öl- 
çüde uzaklaşmış górünmektedir.(162) Bu bakımdan te'vil husü- 
sunda sahip oldukları ölçüler bakımından ilk devir mutezile 
mensuplarıyla, daha sonrakiler arasında küçümsenmeyecek öl- 
çüde farklılık bulunduğu unutulmamalıdır. 


Yunan İelsefesi, Mutezile ekolünün,akli te'vil yoluna 
(interprétation rationnel) gitmesinde te'sirli olmakla bera- 
ber, bu te'vil sisteminin esas ve prensiplerini de bu ekole 
empoze etmiş sayılamaz. Hutezile, yaptıkları te'villerin ma~- 
kul dayanaklarını Kur'ân-ı kerİm"in ifade ve üslüp özelliği 
içinde bulmaya çalışmıştır. 


sə Sl £ kaynaklı NIMM . 
reketini, aöl Haneli gösterme temayülündedirler. Bilhas- 


:3 1 A EY a EE > AA k S e 
sa Golâziher, gerek mecüzi(métaphorigue), gerekse işâri(mys- 
.. 


Garplı ər genellikle, İslâm'daki te'vil ha- 


"A Š . dazı ə İN . şo 
tique et allégorique) te'vilin, müslümanlara Yahüdi Philon'dan 


(162) D».KenBi Işık.Mutezile'nin Doğuşu ve Kelâmi Görüşleri:75 
Ankara 1967. 


(163) K341 Abâül'debbör. Şerhu'üsüli '1-Hamse :606.Kahire 1965 


|o ———>—>—>Ş 5; 


naatini öne sürmektedir.(164) Louis Gardet' 
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le birlikte ciddi bir etüd mahsulu olarak 
hazırladıkları “İslâm ii&8hiyatina Giriş" başlıklı İransızca 
erde de te'vil konusuna geniş şekilde temas edilmis ve 
lüziher"in görüş ve iddialarına paralel mutalaalera yer 
tir.(165) Golâziher'e atfedilen bir görüşe göre Ísi&- 
nlayışının hiç bir orijinal tarafı yok ur.(166) 
farzı muhâl kabul edilmiş olsa bile 


Philon'dan mülhem olduğu söylenen bu sistemin bizzat Philon 
için orijinal olduğu acaba ispat edilebilir mi? 


Fransız felsefe tarihçilerinden Albert Rivagd,"Philon'un 


"De Providentia" isimli kitabında ortaya koyduğu işâri tefsir 
metodu(interprétstion allégorique)sirf kendi bulusu olan yeni 


bir görüş å dir. Bu metodun evvelce Sophistler tarafından 


kullunildi£i bilinmektedir. Bu metodda bir isim ve şeklin de- 
44 net R . . ^ əə E 
Éigik ve çeşitli bir takım ma'nâları vardır. Philon bu remzi 


izah yoluyla felsefi görüşlerle, dini dogmleri bağdaştırma im- 
kBnini &rasvirmigtir. O'na göre Eflâtun'un veya Stuva"cıların 
kündür,(167) 
der. A.Rivaud"nun mezkür mutalaasindan sonra İskenderiye'li 


d sve m F. à P " ^ ə 
görüşlerinin benzerlerini Hz.iusá'da da bulmak m 


Thilon'un remzi te"vİin ilk mucidi olduğu iddiasında israr et- 
R ks ^ ^ . 
menin pek ma"nası olmasa gerektir. Aslında te'vil bir İzah ve 
beyan metodu olarak bütün sistemlerde bulunabilir. Onu sadece 
bir şahsa veya bir ekole mal etmenin anlamı yoktur. Te'vil olu- 
> ME 42 NM əsər” ozu 
nan mevzülar arasındaki benzerlik, iki ayrı dinin veya siste- 
min mutlak sürette yekâiğerinden kopyede bulundukları anlamını 
+ Y ə E k Sihhi “qan 1 Jakan3 t 
vaşımaz. Semavı dinler kaynak itibariyle ilâhi vanye müstenit 


olduğundan, aralarında müşterek tarafların bulunması kadar ta- 
bil bir şey olamaz. Yahüdilik her ne kadar asliyetini yitirmiş- 
se de, hakiki menşeiyle ilgili bazı özellikler ihtiva etmekte- 
dir. Philon yunan felsefesinden büyük ölçüde etkilenmiş olma- 


32 ” 5 . : R r + 
dıninin esprisini Riçbir zaman 


(165)Introduction A La Théologie Husulmane.p:212 et suite, 
164)Le dogme et la Loi De L"İslam:150 Paris 1920. 
166)A.g.6.p:215 

(167)Historie De Ta Philosophie:1/479 Paris 1948. 
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Varlıklı bir aileye mensup olan Philon'un edebiyatle fazla 


mesg 


s ə £ La x x 
dl ölüasıın edebi ve işarı te"villerde başarı sağlamasın- 


Geniş kültür, rahat düşünme ve tahay- 


menin en önemli faktörleri olduğun- 


verecekti. i1.0.20 yı- 


beklenen neticey 
1 sö en bu yahudi filozof, 


elbe 
dads — 5 
(169)dini temel k 


ha^ or s 3 y. o TZ 
goi ve'villerde bu gtirici Yusuf Kerem, 


"Yunan Felsefe Törihi"i ilg serinde, Yahudilerle Yunan 
Felsefesinin ilişkisine temas ederken, İkenderiye'li Ehilon'un 
teki rol ve tesirine detaylı bir şekil- 


t 
S erem, Philon'un ilk insanin yaratılışı ile “7 
te"villeri şu şekilde geliştirdiğini söyler: "Allah ilk ola 
misal &leninde(Ef lâtun'un İdeler aleminden mülhem kic 
aklı yarattı, sonra bu hâlis akla muvazi olarak dünya şartları- 
na adâpte olabilecek bir ikinci akıl deha yarattı ki bu Hz.Rdem' 
dir. Hz.Âdem'de yaratılan his, 


TT ^ ^5. < . 
iz.Havva"dır. Bu akıl hisse bo- 
yun eğmiş, yilan şeklinde temessül ederek Havvâ'ya vesvese ve- 
ren ma 


e ram olmuştur. Bu boyun e eğişin tabii neticesi 


nefsi doğurmuştur ki Kabil bunu sembolize eder. 


rin menbái Kabil'de temessül eden nefistir, Ne- 
erek hayır ve iyiliklerin timsali höline gelen 

Hübil fazilete ermeyi başaran insan örneğidir,” 
eri te'viller ilon'un çeşitli fenomenleri 

in sembolü mahiyetinde düşünmesiyle gercekleg- 

ik(remzi)bir 2 p ə 3 n ni $ ^ 
“remzi bir izah tarzıdır. Benzeri İzah tarz- 


& sâhibi olmuş fikir adamla- 
rının yeni S 


vurdukları 


âlemi Š İzah tarzını uns misal olarak 


(168) Albert Rivavd.A.s e.:1/475 


(169) 5 Lerousse Illustré Dictionnaire Universel ëncyclo- 
(170) Fà 


5070) 
m "1-Yünöniyye: :248,249 Kahire 1953 


Haa”. 
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monadlarına benzer $ izah metodunu, Democrite ile benzer taraf- 


var diye oriğinalitesiz oni etmeye imkân olmadığı gibi 


^ ; 
ssirlerinin işâri tefsirlerinde Philon"un izah tarz- 
nı andıran taraflar var diye bunların tamamen Philon"a da- 


s 
arı 
yalı və ondan mülhem olduğunu Söylemek, insaflı bir hareket 
tarzı olmasa z gerek 


b 


tir. 


şu kanaati hâsıl etmiştir ki, çeşit- 
Üe'vil telâkkisi Kur'ân-ı kerim'inrü- 
huna ve hedefine uygun bir tarzda nev'i şabsına münhasır bir 
tarzda İslâmın kendi kültür potası içinde şekillenmiştir. Baş- 
ka din ve felsefi sistemlerdeki te'villerle benzerlik arzeden 
hususların bulunması meşrü' te'vil anlayışının kelâm, fıkıh, 
tasavvuf ve edebiyattaki mahsullerini orijinalite ve kıymetin- 
den mahrüm kılacak bir önem ve değer ifade etmez. Fakat bütün 
teknik ve metodolojik ilerlemelere rağmen ortaçağ haçlı zihni- 
yetinden kendisini birstürlü kurtaramamış bazı Avrupa'lı araş- 
tırıcılar, İslâmi etüdlerinde 7 fikir olarak daima Hristi- 
yanlığı Hüslümənlıktan üstün gösterme gayretinde olduklarından; 
İslömdaki tenz zîh görüşüne visu hizmeti olan mesrG' te'vil an- 
layışını yabancı kaynaklara dayandırmak suretiyle müslünenli- 
gın kendi dinlerine karşı âşikâr bir şekilde meydanda olan üs- 
tünlügü 


mek istiyorlar, gibi Hristiyanlığın 


E yönü teslis akİdesini esas ve vazgeçilmez bir 


tarak kabul etmiş olmasıdır. Bu ise ilâh anla- 
ine bir de insan sokmayı zorunlu kılmaktadır. Bu insan 


İstiyanlar ona hâşâ Allah'ın oğlu 


| açık bir tec csim(incarnation )görüşüdür. 
Anthropomorphi ste görüşün tipik örneğini teşkil eden bu teslis 
inancının Avrupa'nın İikir adamlarında hayli büyük bir huzur- 
suzluk kaynağı oldu nda şüphe yoktur. İslamiyette NON. 
— âyetiyle envâğıh ifadesini bulan, mehlükâta 
benzemekten münezzeh ve müteği Allah inancı, mutaassıp Hris- 
25 ellektüəli için Önemli bir haset ve hınç sebebi teşkil 


olmalı ki, Kur'ân'daki bazı müleşâbih ve mecázf kul- 
auf oa ^ n L4 r G H 
arap dilinin edebi Dnususiyetierine Tiayetile te'vil 


hazmedemez bir davranış içine girdikleri görülmek- 
e 


" R x 2 i10. 3 LU eq ce E SNR : AL A R 
vedir, İslâmın ilk devrindeki müslümanlerin(selet)sı tât ayet- 
leri ve haberleri konusunda tefviz(ilmini Allah'a havåle etme) 


r 
yoluna gitmiş olmalarının müdafaası sanki onlara düşmüşçesine 
halefe(sonradan gelen müslümanlar )karşı selefi savunma pozis- 


" H ə ia .. tt 
gonuna girmişlerdir. şabih lafızları te'vil gotürm 


hirine hamli gereken sözler olarak gösterebilmek için Â 
^ A t H " t “5 G H i . ; `+ `+ PM 
ran Süresinin Y.âyetini sözbirliği etmişçesine hemen hemen bü- 
ə t Tm ^ E "n s ^. 4 2.2. ^, 
tün Avrupa'lı mütercimler, râsih ilimli zevatın müteşâbihâtın 


" BiRi Dow iur d i ñ 24 s ~ e. 
te'vilini bilemeyecekleri anlamında ma"nalandırmışlardır. Bu- 


nun misalini bizbelli başlı Fransızca Kur'ân-ı kerim meâllerin- 
den tesbit etmeye çalıştık. 

Régis Blachére, mezkür &yeti: (mais)l'interprétation de ces 
aya n'est connue que G'Allah, et ceux enracinés en la Sience 
déclarent: "Nous croyons à cela. Tout émane de notre Seigneum",,," 
şeklinde ma'nâlandırmıştır.(172) Görüldüğü gibi müteşâbihâtı 
Allah'tan bâşkasının bilemeyeceği ,râsihlerin "biz ona iman et~ 
tik" dediklerini ifade etmiş oluyor. 


Eduard Monte 


"(mais) personne ne connaft son interpréta- 
h.(Mais)ceux qui sont f 


" 


/ 
Ñ 
Nous croyonsenlui..., 


Şik bir ifade ve üslüp ile" Dieu seul en 


hommes consommés dans la sience diront: 


Gü üzre te'vilini bilmek ma'n&sii 
-'applıcation de" tabirini kullanmıştır. Bu meâl 


"ən daha uzak, eksik bir tercüme denemes 
bilir, (174) 
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Kasimirsk? ise:"mais Dieu seul en connait l'interprétation. 


6.Peris 1957. 
İome:1.p:84.Paris 1958 


172) 
172) 


174) Le Koran(Tra 


Les hommes consommés dans : Nous croyons su 


J t 
Livre....."(125) şeklinde bir meâl sunmağa çalışmıştır. 
z 


Burada bizim diki i çeken taraf, hepsinin söz birli 
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ine, âyeti ayn tte, aynı anlayış çerçevesi 


tercüme etme temayülünde olmalarıdır. Biz bu tarz bir 


şın üzerinde İslâmi ananeye aykırı oldu 


tiyoruz. Evvelce de iz gibi mezkür &ye- 


77 atı te'vil edebileceğine 
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eş anlayış terzi daha vardır 
ki müsteşrikler buna hiç dokunmamaktadırlar. Bu konuda nedense 
müslümanların daha muhafazakâr ve ihti yatli davranma temayülün— 
a değer veren zümresini 
2005 Yine son dere- 
ce eğlib-i -i dikka 
ma ma"nösında der 


antropomerfist görüşt enzihini gaye edindiği için olacak, 


rihinde ehl-i sünnetten ayril- 
al hareketi „İslâm akidesinin 


müsteşriklerin iler lenlerince tenkit konusu hâline getiril- 
mektedir, Halbuki 
İslâmi akildede ci 
mezüebini İsiömiy 
desteklemeleri 


zumundan fazla vâye vermek süretiyle 
eler ahe istidadı gösteren mutezile 
iğüne zarar verdiği içi 


Wü sa te'vil konusundaki tù- 


tumu onlarca tenkid k nusu pılırken(176)Mutezile ile bir ba- 


SOME 


zü gibi 


$175) Le Coran(Trađuit de 2 'arabe)p:71 Paris 1970. 
(176) Régis Blachöre. Introduction au Coran:p.217-221 
(177) Le Dogme et la Loi De 1'Islam:87 


edip — İbnu / Teymiyye'nin 
A 


sözü geçen prensiplerine va- 


kif hiçbir müs an tarafından — 75: hattâ tem 


aksine büyük bir reaksiyonla karşılaşacağında şüphe yoktur.Ve 
zaten umümun kabulune oldu dj I 


lere de muhalif, aşırı hareket ve 


mihnet ve ağır mahi küm 


^ 
bi & 
s mü s ? 5 " H . nof z . ^t E * 
7: Ima snatnódo bir t yilin mevcudiyetini bir türlü ka- 
>memiş, sıfat haberleri konusundaki zayıf hatt& 


mevzu! 2. müslümanlıkta teşbih ve tecsim akidesinin te- 
melini tegkil eden naslar olarak göstermek istem 


Arap dilinin kullanış özel 
âre ve kinâye mevzüundaki gel 

vâkıf olan bir kims i 
ma'nâsına hemledilmesinin z 


hirine göre ma'nâlandırılma sının 
edebi. incelik ve lisan mantığı bakımından hiç te uyguh bir ha- 
reket tarzı olmadığını i rahatlıkla anlayabilir, Te'vîl'in daha 
ashap zamanında vam olduğunu gösteren çeşitli misaller arzetmi g- 


C almak hiç 7 gelme- 
ienlertin te'vile mes rüiyyet kazan- 


ak,Golâziher, Tabiün"un 


tef —. ulan isimlerinden olan HücŠhid ibnu 
a 


malarla başlatan biri olarak 


ynaklara dayandırılması 


do 
ziyade yabancı ete 
n 


müslümanlardan 


zoldâziher' 

2 İbnu Hacen.el-Askal2 
1966, 

Le Dogme: 102 vé. 
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A.J Wensinek'te “La Pensée De aso" isimli e 
Allah inanç ve təlökkİsi b 


den "Yeni 5zf1&t vuncu"tasavvuf ve ahlâk noktasından da"hristiyan" 
olarak göstermiştir. (183) Gazali'nin ahlâk ve ta savvuf anlayışı 
itibariyle Hristiyanlığın hangi kaynağına ihtiyaç duyduğu ciğdi 
bir merak konusudur. 
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İşleri yayını, Ankara 1974. 


“Ayni, Bedrüddin Hahmüd b.Ahmed. UMDE-T-ÜL-KÂRÎ Fİ ŞERHİ SAHİH-İL BUHÂRİ, 
İstanbul M.Amire tab"ı, 


Təbanzade, Ahmed Naim, MEBÂDİ-İ PELSEFEDEN BİRİNCİ KİTAB: İLM-ÜN'NEPS, 
(G.L. Fonsegnive'den terceme) İstanbul 1331 h, M.Ámime, 


Bagavi, Muhyi-s-Sünne Muhammed b.Hüseyin b.Mes"üd, MEİLİN-ÜT-TENZİL. 
Metba-i Salih 1269 n, A DS 

Bagavi, Muhyi-s-Sünne Muhammed b.Hüseyin b.Mes'üd. MESABIH-ÜS-SÜNNE. 
Mısır 1290, 


m 
Bağdadi, Ebu Mansur Abdül'Kâhir b.Tahir. EL-PARK BEYN-EL'FIRAK VE BEYİN-ÜL n 
PIRKA-P-lN-NACIYET-1 MINHÜM, Kahire 1328 h./1910 m, i 


Bağdadi, Ebu Mansur Abdül'Kâhir b.Tahir. USÜL-ÜD'DİN. İstanbul 1928 


Bakıllâni, el Kâdi Ebü Bekr Muhammed, İ"CİZ-ÜL"KUR"AN. Kahime 1368 h. 
el-itkan kenarında) 

Bakıllüni, el Ködi Ebü Bekr Muhammed. ET-TEMHİD. Richard İ.Mc.Carthy 
neşri. Beyrut 1957. 


Beheni, Şemsüddin, TÁC-ÜL İRFAN PÍ BEYAN-İ ULÜM-İL"KUR"İN. Fatih kthe 
1390 numarada, 


Belot, Jean Baptiste. DICTIONNAIRE YRANÇAIS-ARABE. Beyrut 1970. 
` Berki, Ali Himmet, HUKUK MANTIĞI VE TERSİR. Ankara 1948. 


” Beydâvi, Nasiruddin Abdullah b.Ömer el-Kadi. ENVÂR-ÜT-TENZİL VE BSRİR-ÜT- 
TE'VÍL. İstanbul 1303 h. 


- Beydavi, Nasıruddin. Abdullah b.Ömer el-Kâdi, TAVİLİ"UL-ENVİR. Kahire 
1323 h. i ; 

- Beyheki, Ebü Bekr Ahmed b.Hüseyin. KİTAB-ÜL-ESMÂ VE-S-SIPÁT. Mısır M.Sa- 
adet (M.Zâhidi Kevseri"nin ta"likatıyla) 


~ Bilmen, Ömer Nasühi, TEFSİR TARİHİ (I,Kısım) Ankara 1955. 
" " " BÜYÜK TEFSIR TARİHİ. Ankara 1960. 


- Blachere, Régis. INTRODUCTION AU CORAN. Raris 1947. 
s " LE CORAN (Traduit De L'arabe) Paris 1957. 


- Bréhier, Emile. LES IDEES PHILOSOPHIQUE ET RELIGIEUSE DE PHILON 
D"ALEXANDRIE. Paris 1908, 1 


- Brockelman, Carl.GESCHICHTE DER ARABISCHEN LITTARATUR. Leiden 1944-1949 
> I " SUPPLEMENT BANDE. Leiden 1937-1942. 


- Buhâri, Muhammed b.ismail. ES-SAHİH. Mısır 1378. 


- Bursavi, İsmail Hakkı. RÜH-UL-BEYAN. İstanbul 1330 h. 
" " "  BL-FURÜK, İstanbul 1307 h. 


= Câhız, Ebü Osman Amr b,Bahr. EL-HAYEVÂN, Kahire 1364 h, (Abdüsselöm 
Harün"un tahkiki ile) E Me | 
7 Cahız, Ebü Osman Amr b.Bahr. EL-BEYAN VET-TEBYİN. | 


~ Carra de Vaux, GAZALİ, Paris 1902. 


~ Cerrahoğlu, Doç.Dr.İsmail, ABDÜRRAZZAK B.HEMMAN VE TEPSİRİ. A.Ü.İlâhiyat 
Fakültesi Dergisi.Sayı XV, Yıl 1967 

- " "oo" " ALİ B.EBÍ TALHA'NIN TEFSİR SAHİPESİ.A.Ü.İ.P. LN 
Yil 1969, Cilt XVII. 

a " "  "  KUR'ÁN TEFSİRİNİN DOĞUŞU VE BUNA HIZ VEREN | 

Í ANİLLER. A.Ü.Matbaası 1968. 

- " ".. " MUHAMMED B.CERİR-ET-TABERİ. A,Ü.İlâhiyat Fa- 
kültesi Dergisi,Yıl 1968. : 

- " " "  " TERSİR USÜLÜ. A.Ü.Basımevi 1971, | 

- " "oom " YAHYA İBN SALLAM VE TEPSİRDEKİ METODU.A.Ü.Ba- 
sımevi 1970, 


= Cassas, Ebü Bekr Muhammed b.Ali er-Rází. AHKAM-ÜL-KUR"İN. İstanbul 1335 h, | 


- Gevheri, İsmail b.Hammad. TAC-ÜL"LÜGŞ VE SIHAH-ÜL ARABİYYE. Mısır 1377 h, 
Ahmed Abdülgafür Attar tahkiki. 


- Cürcâni, Abdülkühir. DELÁIL-UL i'CÁZ. Menar matbaası 1331 h. 


- Cüncani, Seyyid Şerif Ali b.Muhammed. ŞERH-UL'MEVÂKIF, M.Âmire baskısı. 
" " "oon " TA'RIFAT, İstanbul 1300 h, 


- Cüveyni, Abdullah b.Yüsuf, RİSALBTÜN Fİ iSBAT-lL'iSTlVÍ VE-L-FEVKIYYE 
VE TENZİH-İL-BARİ AN-İL"HASRİ VB-T-TEMSİLİ VE'L-KEYFIYYE. Mısır 13434. 
M.Resail-il Müniriyye iginde. R 

Cüveyni, İmam-ül Haremeyn. Abdülmelik b.Yusuf. EL-İRŞİD İLİ KAYİTI-İL" 
EDİLLETİ Fİ USÜL-İL-İ"TİKİD. Mısır 1369/1950. : 
Cüveyni, İmam-ül Haremeyn. Abdülmelik b.Yüsuf. EŞ-ŞANİL Pİ USÜL-İD-DİN, 
Mısır 1969, Dr.Ali Sami Neşşar ve iki arkadaşının tahkiki ile, 


Çağatay,Prof.Dr.Neşet. İSLAMDAN ÖNCE ARAP TARİHİ VE CAHİLİYE ÇAĞI.Ankara 
1957. . 1 
m " " “İSLÂM MEZHEPLERİ TARİHİ. A.Ü.Basımevi 1965 (Doç, 
Dr.İ.Agâh Çubukçu ile beraber) 


~ Çubukçu, Prof.Dr.İ.Agüh. GAZZÂLİ VE BÂTINİLİK. Ankara 1964. 


EE AEN 


Çubukçu, Prof.Dr.l.Ag&h. GAZZALİ VE KELÂM FELSEFESİ. A.Ü.Basımevi 1970 
n " u m —QAZZÁLI VE ŞÜPHECİLİK. A.Ü.Basımevi 1964 


" " ^ "  MÜTBZİLE VE AKIL MES"ELESİ, A.Ü.İ.R.Dergisi 1964. 


Dârakutni, Ali b.Ömer,  ES-SÜNEN. Kahire 1386 h.1966 m, 


- Darimi, Ebü Muhammed Abdullah b.Abdurrahmân, ES-SÜNEN. Dâru İhya-is-Sün- 


ne-tin-Nebeviyye. Mısır. 
Dürimi, Osman b.Said. ER-REDDÜ ALEL-BİŞR-İL-MERİSİ. Mısır 1358 h, 
Davüdi, Muhammed b.Ali el'M&liki. TABAKİT-ÜL-MÜPESSİRİN. 


De Lacy, O"Leary. İSLAM DÜŞÜNCESİ VE TARİHTEKİ YERİ. A.Ü.Basımevi 1971. 
(Prof.Dr.H.G.Yurdaydın ve Doç.Dr.Yaşar Kutluay tercemesi) 


Démonbynes, Maurice Gaudfroy. MAHOMET. Paris 1969, 
Dımeşki, Ebu'l-Mehasin Hüseyn. ZEYL-Ü TEZKÍRE-TÜL'HUPRFÁZ. Beyrut. 


- Dominique Sourdel. L'İSLÂM. Paris 1958. 


Draz, Dr.M.A. INITIATION AU KORAN. Paris 1951. 


Ebu"1-Abbas, Ahmed el-Maliki. ET-TEYSİR-UL-ACİB Ff TEPSİR-İL GARİB.(Man- 
zume). Laleli kph.246 numarada. 


Ebu"1-Beka, el-Huseyni. EL-KÜLLİYİT. Bulak 1280 h. 


Ebü Dayüd, Süleyman b.el-Eg'ag es-Sicistâni. ES-SÜNEN. M.Muhyiddin Ab- 
dülhamid neşri. Mısır. 


Ebü Huseyn, Muhammed b.Ali el"Mu"tezil1(436/1044). EL-MU'TEMED Fİ USÜL-İL" 


FIKH. Dımeşk 1964-1965. M.Hamidullah neşri. 


Ebussuüd, Ahmed b.Mustafa(geyhulislám). İRŞAD-ÜL"AKL-İS-SELİN İLİ MEZÂYÂ'L| 


KUR'ÂN-İL'KERİM. M.Âmire tab'ı (Tefsir-i Kebir kenarında), 


Ebü Tâlib Mufaddıl b.Seleme. ÇİLİ-ÜŞ-ŞÜBEH. Damad İbrahim Paşa kph.nr.272 | 


de kayıtlı İbnu Füreklın Te"vil-ül"Ahbar-ül-Müşkile isimli kitabının zey- 
linde. Varak 97b-124b. 


Ebü Ubeyde, Ma'mer b.Müsenna(Ö.210 h.). MEGÂZ-ÜL'KUR'ÂN. Mısır 1374/1954 
Dr.Fuad Sezgin neşri, 2.Cild 1381/1962. 


Ebü Ya'l&, Ebu'l Huseyn Muhammed el'Kâdi. TABAKAT-ÜL"HANİBİLB. Kahire 
1371/1952, 


Ebü Zeyd Ubeydullah b.Ümer ed-Debbüs1(432 h), TE"SİS-ÜN-NAZAR. Mısır. 
el-Matbaa-t-il'Edebiyye, l.tab. 


Edovard Montet, LE CORAN. Traduction Intégrale. Paris 1958. 
Elmalili, M.Hamdi Yazır. HAK DİNİ KUR'ÂN DILI, İstanbul 1938. 


Ezheri Ebü Mansür Muhammed b.Ahmed.(282-370) Tehzib-ül'Lüga. Misi» 1384/ 
1964. Abdüsselâm Hârün'un tahkiki ile, 


Fenari, Şemsüddin Muhammed b.Hamza. AYN'UL-A'YÂN(Râtiha süresi tefsiri) 
İstanbul 1325 h. Orijinal yazma nüshası Murad Molla kth. 136 numarada, 


Fenari, Şemsüddin Muhammed b.Hamza, PUSÜL-ÜL"BEDİYİ" Fİ USÜL-İŞ"ŞERİYİ". 
İstanbul, 1289 h. 


Fenni, İsmail, LÜGATÇE-İ FELSEFE, İstanbul 1341 h, M.Âmire tab'ı, 


Ferrâ, Ebü Zekeriyyâ Yahyâ b.Ziyâd(Ö.207 h). MAİNİ"L-KUR"İN. Kahire 
1574/1955. 


i 
IH 
ih 
| 


i 


- Gazali, Ebü Hamid Muhammed b.Muhammed(Huccet-ül'İslâm). EL-İKTİSİD Fİ"L 


' Harpüti, Abdullötif. TENKÍH-UL-KELÁM Fİ AKAİD-İ EHL-İL-İSLÂN, İstanbul 


THEOLOGİE MUSULMANE. 


Gardet (Louis) et M.M.Anavati. INTRODUCTION A LA 
Paris 1948. 


Gauthier (L6on). INTRODUCTION A L'ETUDE DE LA PHILOSOPHIE MUSULMANE? 
Paris 1923. m 
Gazali, Ebü Hamid Muhammed b.Huhammed(Huccet-ül'islám). CEVİHİR-UL KUR ÎN. | 
Mısır 1329 h.1.Tab"ı. 

Gazali, Ebü Hamid Muhammed b.Muhammed(Huccet-ül'İslâm). İHYİ-ÜL"ULÜN-İD- 
DİN. İstanbul 1307 h. 


İ'TİKÂD. Ankara 1962, (Dr.i.A.Qubukgu ve Dr.H.Atay neşri). 


Gazali, Ebü Hamid Muhakmed b.Muhammed(Huccet-ül'İslâm). İLCİN-ÜL"AYİN AN 
İM-İL'KELÂM, İstanbul 1287 h, 


Gazali, Ebü Hamid Muhammed boMuhammed(Huccet-ül'İslâm). EL-İMLÂ ALİ MÜŞ- 
KİLÂT-İL'İMYÂ, İstanbul 1307(İhya kenarında). 


Gazali, Ebü Hamid Muhammed b.Muhammed(Huccet-ül"İslim). PEDAİH-UL"BİTL- 
NİYYE. Kahire 1383/1964. Abdurrahman Bedevi. neşri, 


Gazali, Ebü Hamid Muhammed b.Nuhammed(Huccet-ul'İslân), FAYSAL-ÜT"TEFRİKA 
BEYN-EL'İSLÂMİ VE-Z-ZENDAKA. Mısır 1325/1907. 1.Tab"ı, 


Gazali, Ebü Hamid Muhammed b.Muhammed(Huccet-ül'lslám). EL-KISTAS-UL" 
MÜSTAKİN. Mısır 1318/1900. 


Gazali, Ebü Hamid Muhammed b.Muhammeâ(Huccet-ül! 
Mısır 1359/1930. M.el'Envâr, M.Z.Kevseri neşri, 


Gazali, Ebü Hamid Muhammed b.Muhammed(Huccet-ül'İslâm). EL-MUSTASPÁ MİN f 
İLM-İL"USÜL. Mısır 1356/1937. i 


Geylâni, Abdülkâdir, EL-GUNYETÜ Lİ TİLİBİ-L"HAKKI, Mısır 1309, 


Goldzihier(Ignaz). LE DOGME ET LA LOI DE L'ISLÁM. Paris 1921. Traduit 
Français Par Pierre Erin. 


Goldzihier(Ignaz), MEZÂHİB-ÜM'TEFSİR-UL'İSLÂMİ. Kahire 1955. Dr. Abdül- / 
halim en-Neccar. 


i 
Hadd&di. KEŞF-ÜT-TENZİL Pİ TAEKÍK-iT'TE'VÍL, Fatih kth. 396 nr.Es'ad Ef-150 


Hödimi, Ebü Said, EL-BERÍKA-TI'L'MAEMÜDIYYE Pİ ŞERH-İT-TARİKAT-İL MUHAM- 
MEDİYYE. İstanbul 1326, İkdam Matbaası. 


Hâkim, Ebü Abdillâh Muhammed b.Abdillâh-en-Neysâbüri, 
HADIs. Beyrut. Dr.Seyyid Muazzam Huseyn neşri. 


Hâkim, Ebü Abdillâh Muhammed b.Abdillâh-en-Neysâbüri, EL-MÜSTEDREK.Riyad, 


Hall&f, Abdülvahhab. İSLÂM HUKUK FELSEPESİ.(İlmu Usül-il Pikh), Prof.Dr. 
Hüseyin Atay tercemesi) A.Ü.Basımevi, 1973. l 


İslam). KİNÜN-UT-TE"YİL. 


HA"RİFETÜ ULÜN-İL 


1330 h.(Tekmilesiyle birlikte). 


Hatib-el'Bağdödi. EL-KİPİYE Fİ MA'RİFET-İ USÜL-İ İLM-İR-RİVAYE. Murad 
Molla kth. 330, 


Hatib-el'Bagdádi, ŞEREFÜ ASHAB-İL"HADİS. 
Said Hatiboğlu'nun tahkikiyle) 


Hatlb-el"Bağdadi. TÁRÍHU BAĞDAD, Mısır 1349/1931. 


Ankara 1971. Doç.Dr. Mehmed 


Hibetullah b.Selâme el-Bağdadl, EN-NASİH VEL'ME | 
Işık, Dr.Kemal. NUTEZILENIN DOĞUŞU VE KELÂMİ GÖRÜŞLERİ, A.Ü.Basımevi 1967. 1 
~ İbnu Abd-il-Berr. Ebü Ömer Yüsuf el 

riyye tab'i, 


^ 


^u Bim Gaz 
-Endelusi. OÁHi-U BBYÁN-IL'ILH. Müni- 


| 

1 

- İbnu Abâ-il-Berr. Ebü Ömer Yüsuf el-Endelusi. EL'iSTÁB Pİ ESMA-İL ASHİB. 
Misir 1358/1939 (el-İsâbe ile birlikte) 

- İbn-ül Arabi, Ebü Bekr Muhammed b.Abdullah el-Meafiri, AHKÁN-ÜL'KUR'ÁN. 

Mısır 1375/1957. Ali iluhammed ei-Becávi neşri. 


İbn-ül Arabi, Ebü Bekr Muhammed b.Abdullah el-Heafiri, ÂRİDATÜL'AHVEZİ 
SERHU SAHİH-İT-TİRMİZi. Misir 1350/1931. 1. tahtı. 

İbn-ül Arabi. Ebü Bekr üuhammed b.Abdullah el-Heifiri. KANÜN-UT"TE"YİL 
Pl İLM-İT'TEPSİR. (Yazma) Darul'kütüb-il iisriyye nr.184. Mikro filmi kü- 
tüphanemdedir. 


İbn-ül Arabi, Muhyiddin, TEPSİR-UŞ' Şi 
Tefsiri kenarında, 


İstanbul 1317. Hazin 


' İbnu Asâkir, Eb 1"Xasım Ali b.Hasen(Ö.571 h), TEBYİNU KİZB-İL'MÜPTERİ | 

Fl MA NESEBE MİNEL EKAZİBİ İLA"L-İMAH EBIL'HASEN-IL'ES'ARÍ.Dimegk 1347 h, 
İbnu Atiyye. MUKADDİMETİ TEPSİRİMİL'MÜSENMA EL'CÂMİ'İL-MUHARRER, Mısır 
1954,(Arthur jeffery'nin Mukaddimetan Fi”Ulüm-il Kur'an ismiyle negretti- 
Ši eser içinde). 


İbnu Batta el-Ukberi, KİTAB-ÜŞ-ŞERH VEL'İBÂNE ALİ USÜL-İS-SÜNNETİ YE-D'Di- | 
YANE, Dimegk 1958.(Henri Laoust'un Fransızca vercemesiyle birlikte negret- 
tiği metin.) 


bnu Ebi Hatim. EL CERHU VET-TA'DIL. Haydarâbâd 1371/1952. i 
ibnu-1"Cevzi, Ebul'Ferec Abdurrahmân(Ö.597 h). DEP'U ŞÜBHB-TİT"TEŞBİH 
YER-REDDÜ ALEL'MÜCESSİMR. Hasır 1345. Hat.Terakk1, 


biu-l1'Cevzi, Ebul'Ferec Abdurrahman(Ö.597 hn). TEFSİR-U LUGAT-İL-KUR'ÂN 
Şehid Ali Paşa kth.161 numarada, 


hu-l'Cevzí. Ebul'Ferec Abâurrahman(Ö,597 h). EL-EZKİYİ, Kahire (Terih- 
Z)Abdullah Sıddık neşri, 

hazı Cevzi, Ebul'Ferec Abdurrahmân(ö,597 h). FÜNÜN-ÜL'EFNAN Bİ ULÜN-İL! | 
UR'ÍN, Köprülü kth, 208 numarada, | 
Bu-l'Cevz$. Zbul'Ferec Abdurrahman(Ö.597 h), EL-NUNTAZAM, Haydarabâd, | 
29/1940, 

DU-l'Cevzi. Hbul"Perec Abdurrahm&n(0,597 
İS, Müniriyye tab'ı, 
Cevzi. Ebul"Ferec Abdurrahman(6.597 
>» le tabı, 


İ'Cevsi, Zbul'Ferec Abüurrahman(Ö.597 
İR. Dimegk 1385/1965, 


s Ebul'Ferec Abdurrahman(Ü.597 n). ZEMM-ÜL"HEYİ, Masir, 
ə Mustafa Abâülvâhid neşri. 


l'Esír Izzüddin EbuliHasen Ali b.İuhammed-el-Cezeri, ÜSD-UL'GÂBE 
 RIFE- DIS 'SARÂBE, Hisir, 1280 h, 
ligsix İzzüdâin Ebul"Hasen Ali b.Muhammed-el-Cezeri. EL-KİNİL PİT- 
` Beyrut, 1386/1966. DŠr-, Sâdır. 


/ = İbn-ül"Esir, Mecdüddin el-Mubarek b.Mühammed-el"Cezerİ, EN-NİHÂYE FÍ 


GARİB-İL"HADİS. Mısır 1383/1963 Halebi neşri. 


- İbn Fürek, Ebü Bekr, TE"YİLÜ AHBİR-İL"HÜŞKİLB. Damâd İbrahim Paşa kth. 
272 numarada. 


- İbnu Hacer, Ahmed b.Ali el-Askalâni, ED-DÜRER-ÜL"KİMİNE PÍ A"YİN-İL" 
MİBT-İS-SÂMİNE. Hahire 1966. es-Seyyid Cad-ul-Hakk.neşri, 


- İbnu Hacer, Ahmed b.Ali el-Askalani. PETH-UL-BİRİ Bİ ŞERH-İ SAHİH-İL- 
BUHÂRİ. Mısır 1319 h. 


- İbnu Hacer, Ahmed b.Ali el-Askalâni, HEDY-ÜS-SARİ MUKADDİMETÜ PETH-İL" 
BARİ. Mısır 1383/1964. Mustafa-el-Babi-el-Halebİ neşri. 


x = İbnu Hacer, Ahmed b.Ali el-Askalâni, EL-İSİBE Fİ TEMYİZ-İS-SAHİBE. Mısır, 
1358/1939. 


~ İbnu Hacer, Ahmed b.Ali el-Askaláni. LİSÂN-UL'MİZÂN, Haydarabad, 1329 n. 
- İbnu Hacer, Ahmed b.Ali el-Askalâni, TEHZÍB-Ür'TEHZÍB.Haydarábád,1325 h. 
- İbnu Hacer-el Heytemi, el-Mekki.el-PETÍVÍ-L'HADÍSIYYE. Misir, 1307 h. 

- İbnu Haldun, Abdurrahmân b.Muhammed, MUKADDİME. Bağdad. M.Müsennâ neşri, 


- İbnu Hallikün8, Ahmed b.Muhammed, VEFEYİT.ÜL"A"YİN VE ENBÂ-U EBNİ-İZ-ZA- 
MAN, Beyrut, 1968.(Dr.İhsan Abbas'ın tahkikli neşri) 


- İbnu Hayyun, Nu'mân et-Temimi(Ö.363 H). ESÁS-ÜT-TE'VÍL, Kahire 1960(Ârif 
Tamir neşri) 


İbnu Hazm, Ebü Muhammed Ali b.Ahmed.EL-PASL Pİ-L'MİLEL VE-L'EHVÁ YEN" 
NİHAL. Mısır, 1321, 


İbnu Hazm, Ebü Muhammed Ali b.Ahmed.EL-İHKİN PÍ USÜL-İL-AHKÂM, Mısır, 
1345. l.tab'i. . 


İbnu Hemmam, Ebü Bekr.Abdurrazzâk es-San'áni(126-211 h), EL-MUSANNER, 


^ 


Beyrut 1970.(Habib-ür-Rahman-el-A"zami tahkikiyle.) 
o İbnü Hümam, Kemâlüddin es-Sivasi. EL- MÜSİYERB. Mısir 1347. 


~ " n " } x. EP TAHRÍR Fİ USÜL-İL"FIKH EL"CİNİ BEY- 
NE ISTİLHAY-İL-HANEFİYYETİ VE-Ş-ŞİPİİYYE. Misir 1391.(Emir Padişahi"nin 
"et-Teysir" isimli şerhiyle beraber.) 


İbn-ul İmad? el-Hanbeli, ŞEZERAT-ÜZ-ZBHEB-Fİ AHBÜR-İ MEN ZEHEB.Mısır 1350 | 


İbnu Kayyım, Ebü Abdillâh Muhammed b.Ebi Bekr, İÇTİMÂ-UL'CUYÖŞ-İL!İSLÂ- 
MİYYE ALA GAZV-İL MURTTILETİ VE-L'CEHMIYYE. Mısır 1351.Müniriyye tab'i, 


> İbnu Kayyım, Ebü Abdillüh Muhammed b.Ebi Bekr. İ"LİM-ÜL"MUVAKKIİN AN 
RABBİL'ÂLEMİN. Mısır, 1955. 


İbn Kayyım, Ebü Abdillâh Muhammed b, Ebi Bekr, İGÂŞETÜL' LEHFÂN MİN MASÂ- 
YİD-İŞ-ŞEYTAN. Mısır 1381/1961. 


- İbn Kayyım, Bbü Abdillâh Muhammed b. Ebi Bekr, ZÂD-ÜL'MEÂD Pİ HEDY-İ 
HAYR-İL"İBAD. Mısır, 1379. 


- İbnu Kesir, Bbul'Fidâ İsmail. EL-BİDİYE VEN"NİHİYE. Mısır 1932. 
xn " . n " FEDÂİL-UL-KUR'ÂN, Bulak tab'ı, Mısır, 

"o a "o " İHTİSİR-U ULÜM-İL'HADİS, Mısır 1951.(Ahmeà 
Muhammed Şakir"in "el"Büiş-ül"Hasis"isimli 
şerhiyle beraber.) 

— " " " " TEFSİR-UL"KUR"İAN-İL"AZİN.Mısır, Halebi nes, 


t 


il 


- İbn Kudâme, Ebü Muhammed Abdullah b,Ahmed el-Hanbeli, ZEMM'ÜT'TE'VÍL, 
Maga 1250 he 

^ İbn Kuteybe, Ebü Muhammed Abdullah b,Müslim ed-Dineveri(213-0.276 h) 
EDEB-UL"KİTİB. Mısır 1382/1963. M.Muhyiddin Abdülhamid neşri, 

- İbn Kute be, Ebü Muhammed Abdullah b,Müslim ed-Dineveri(213-Ö,276 h) 
EL-IHTILAF FI-L'LÁFZ ER-REDDU ALE"L"CEHMİYYETİ VE-L'MÜŞEBBİHE, Mısır 
1349. M.Zâhid el-Kevseri'nin talik ve tashihiyle. 

X 2 İbn Kuteybe, Ebü Muhammed Abdullah b.Müslim ed-Dİnever1(213-0.276 h) 
TE"VİLU MUHTELEF-İL"HADİS, Mısır 1386/1966 

İbn Kuteybe, Ebü Muhammed Abdullah b.Müslim ed-Dinever1(213-0.276 h) 
TE'VÍLU MÜŞKİL-İL-KUR"İN, Kahire 1573/1954. es-Seyyid Ahmed Sakr'ın 
takdim ve tahkiki ile, 

İbn Kuteybe, Ebü Muhammed Abdullah b.Müslim ed-Dinever1(213-0.276 h) 
UYÜN-UL'AHBÂR, Kahire, Dör-ul"Kütüb-il Misriyye neşri. 

= İbnu Kutlubiga. Ebu'l-adl Zeynüddin Kásim. TÂC-ÜT-TERÂCİM Pİ TABAKİT.İL" 
HANEFİYYE, Bağdad 1962, 

~ İbnu Mâce, el-Hâfaz Ebü Abdillâh Muhammed b.Yezid el-Kazvini(207-275) 
ES-SÜNEN. Mısır 1572/1952. M.Fuâd Abdül"Böki neşri, 

s~ İbnu Manzür Cemálüddin Muhammed b.Celâlüddin(630-711 h), LİSİN-ÜL "ARAB 
Bulak tab'ı, Mısır, 


- İbnu Melek, Abdüllâtif, ŞERH-UL"MENİR. İstanbul 1292, Âmire tab'i. 


& İbnu Nedim, Ebu-l'Ferec Muhammed b,İshak, EL-FİHRİST. Beyrut 1964,Gustav 
Flügel neşri. 
7 İbnü-r-Rüşd, Muhammed b.Ahmed(Ü.595 h), FASL-ÜL-MAKİL FIMA BEYN-EL"HİK- 
METİ VEŞ-ŞERİATİ MİNEL"İTTİSAL. Mısır. el-Matbaat-ür-Rahmöniyye, 


= İbnu-r-Rüşd, Muhammed b.Ahmed(0.595 h), EL-KEŞF AN MENİHİC-İL-EDİLLE Fİ 
AKAİDİ-L"MİLLE. Mısır, "el-Fasl'in zeylinde". 


>- İbn Sa'd, Ebü Abdilláh Muhammed(Ö.230 h), ET-TABAKİT-ÜL-KÜBRİ. Beyrut, 
1577/1958. 
~ İbn-üs-Sübkİ, Tâcüddin Abdulvahháb. CEM"UL"CEVİMİ" Fİ USÜL-İŞ-ŞAFİİ. 
Kahire 1356/1937. Halebi neşri.(Bennâni hâşiyesi ile birlikte). 


İbn-üs-Sübki, Tácüddin Abdulvahhâb, TABAKAT-ÜŞ-ŞİFİİYYE-T-İL"XÜBRİ,Mısır 
1525. Huseyniyye matbaası, 


v İba-üs-Sübki(el-Kebir)Ali b.Abdülkâfi, ES-SEYF-ÜS-SAKÍL Pİ-R-REDDİ ALÂ 
İBN-İZ-ZEFİL, Mısır 1356/1937. M.Z.el-Kevseri'nin talikiyle. 


İbn-u Teymiyye, Ebu-1"Abbüs Ahmed b.Abdülhalİm, BEYÁN-U MUVÁFAKATI SA- 
RİH-İL'MA'KÜL Lİ SAHİHİ-L'MENKUL, Mısır 1322, Bulak tab'i("MinhSc-üs- 
Sünne"nin kenarında). 


^ = lbn-u Teymiyye, Ebü-1'Abbâs Ahmed b.Abdülhalim, EL-İKLİL Fİ-L'MÜTEŞÂBİHİ 


^ 


VE-T-TE"VİL. Riyad 1382.(Mecmü-u Fetâvâ İbni Teymiyye içinde c.13.5.270- 314 


lbn-u Teymiyye, Ebü-l'Abbás Ahmed b.Abdülhalin, MUKADDIMETÜN Fİ USÜL.İR. | 
TEFSİR. Dımeşk 1936. 
- İbn-u Teymiyye, Ebü-l'Abbás Ahmed b.Abdülhalim, HINHÁC-ÜS.SÜNNE-T-lN-NE- 
BEVIYYE. Mısır 1322 b. Bulak tabı, 
© = Íbn-u Teymiyye, Ebü-l'Abbüs Ahmed b.Abdülhalim, TEPSİR-U SÜRET-İ İHLÂS, 
Kahire. Tâhâ Yüsuf Şahin neşri, 
& 


m ———— — ——— —— pM BAM 


E 


L 


| 
| 


1386/1967. 


^ 


Abdurrahman b.Ahmed(Ö.756 h)el-K8dl. EL-ESVÁKIF. İstan- 


AFSÍL Fİ-İ"FARKI BEYN-ET-TEFSİR-İ VE-T-TE'VÍL. Dörü-l" 
sriyye 3444 numarada. (Fot itüphanemdedir.) 


tokopisi kü 


İmam Ahmed b.Eanbel, KİTÂB'UL-İLEL VE HA"RİFE-T-İR-RİCİL. Ankara 1963, 
(Dr.Talât Koçyiğit ve Dr.İsmail Cerrahoğlu neşri.) 


am Ahmed b.Hanbel. sır 1313. 


AMA zz 22 TT. 
İmâm-ı. A'zam Ebu Hanife H 


m n ku [3 " " 


-Hagen Ali b.Ísmail.Ki REDDÍ ALÁ 
. Beyrut 1953, Richard “Carty Sj nin THE 
AL-ASH'ARI adlı İngilizce tercemesiyle birlikte, 


211.HAKÂLÂT-İ (YİN, İstanbul, 


THEOLOGY OF 


ÜL-İSLÂNİY 


İmâm-ül-Eş'ari. Ebül-Hasen Ali b.İ 
1928. Ritter neşri, 
2: 


-Eg'ari. Ebül-Hasen Ali b. İsmalı.RİSÂLETİN F"İSTİHSİN-İL-HATD Fİ 
İL-KELAH. Beyrut 1953. We.Carthy'nin el'Lüm'a neşriyle birlikte, 


. İmâm Malik b.Enes. MUVATTA, Mısır. (Zürkâni şerhiyle beraber.) 


İmâm Hatüridi. Ebü Mansür Muhammed b.iluhammed. KITÁB-ÜT-TEVETD. Beyrut, 
1970. Dr.Fethullah Huleyf neşri. 


"E 2 an saa ə aid " Tar ı f-fm UT rır Xp om 
6 imam llatürrdi. Ebu Mansur Muhammed b.Muhammed, TE"VİLİT-ÜL-KUR"AN. Hami- 


diye 30, Selim Ağa 40, Halet efendi 22 numarada, 
İmam Şafil Muhamned b.İdris. ER-RÍSÍLE. Kahire 1358/1940, Ahmed Muhammed 
Şakir neşri, l.tab'i. 


İmâm Şâfil Muhammed b.làris. KİTİB-UL"ÜMM. Hasır, 1388/1968. 


L İSLÂM, İstan- 


1 
lmamzáde Rulnüddin Huhammeá b.Ebi 0. ŞİR'AT 
2” ^ ^ x me +“ " 
bul 1289 h.(Seydi Alızade"nin şerhiyle birlikte.) 


Iraki, Ebü Muhammed Osman Abdullah b.Hasen, EL-FİRÂK-U FTERIKA BEYNE 
EHL-İZ-ZEYGI VE-Z-ZENDEKA. Ankara 1961. Dr. Yaşar 2 neşri, 


HİYYE, Bağdad 1973, 


^ 


İrsan ERE Muhammed. EL-AKLU INDE-Ş-ŞİA-T-İL"İL 


1.tab'ı 
İsfal anl. Ebü Nuaym Ahmed b.Abdullah(Ö.430 h), HTLYE-T-ÜL-EYLİYİ VE TABA- 


KÂT-ÜL-ASFİYA, Beyrut 1387/1967. 2.tab'ı. 


Isfahânı, Muhammed b.Bahr el-iu'tezili, CAHİ-UT"TES"VİL Lİ MHUHKEM-İT-TENZİL” 
Kalküta 1340 h, 


- Isfahâni, Ebu-1! Kâsım Huseyn b.Huhammed “Ragıb(Ö, 502 h), BÜRRE-T-ÜT-TE"VİL 


VE GURRE-T-ÜT'TENZÍL Pİ-L"AYAT-İL"HÜTEŞİBİHB. Es'ad Efendi kth.175, Hus- 
rev Paşa kth.26 numarada. 


1. Ebu-l Kösim Huseyn b.Zuhammed Râgıb(Ö.502 n). PREDÍT Fİ 


-KUR'ÍN. Hısır 1381/1961 


Ebu-l K&sim Huseyn b.Muhammed Razıb(Ö. 502 h). MUKADDIME- gür 


Isfah&ni. | 
sir 1329.(X341 Abdül'Cebbar'ın "Tenzih'ul-Kur'&ün"a ile birlikte) 


TEPRSÍR. 


u Kâşâni, Kemâlüddin Hbu-l'Ganâım Abâürrazzâk b. Cemaltüddin(0.887 h), 


Mm RCM 


- Kadi Iyâd. Ebu-l Fadl Iyâd b.llusa. EŞ-ŞİFİ Fİ 


' Karaman. Hayreddin. PIKIH USÜLU. İstanbul 1964, 


r də ^ 
" Kasimirski. 


. Kastallàni. gihâbüddin Ahmed b.Muhammed,eş- şafil(Ö, 923 h), 


- Katib Çelebi 


- Kinanl Muhammed b. Ahmed b,ilutrifel-Kurtubi. EL-KURTAYN. Mısır 1355 ha 


» Kuşeyri Ebu-1'Kâsım Abdülkerim b.ilevazin(Ö. 465 h). 


{ 


ET-TEBSÍR FİDDİN, Kahire 1940. 
431 h). DÜRRE- 


İsferdini. Bbü Huzaffer. 
İsk3f1. Ebü Abdillâh Muhammed b.Abüill3h(Ö. T-Ü?-TENZİL VE | 
GURRE-T-ÜT-TE'VÍL. Mısır 1327/1909. 

İsmall Paşa, Bağdatlı. HEDİYYE-T-ÜL"ARİFİN. İstanbul 1951. 
İzmiri Muhammed. HÂŞİYE-T-ÜL-HİR'AT, İstanbul 15500 tab'ı. 


f EBVÂB-İT-TEVHİDİ VE-L- 


Kadi Ebul"Hasen Abdulcebbar(Ü.415 h), EL-MUGNÍ F 
ADL, Mısır, 1382/1962. 

Kâdi Ebul"Hasen Abâulcebbâr(Ö.415 h). ŞERH-UL-USÜL-İL-HAMS&, Kahire 1384/ 
1965, Dr.Abdülkerim Osman neşri, 

Kadâi Ebul"Hasen Abüulcebbar(Ü.415 h), TENZİH-UL'KUR'ÂN AN'IL-HETLIN. Mısır 
1329 Cemaliye matbaası. i 
TA"RİFİ HUKÜK-IL-BUSTAPA, | 


İstanbul 1380 hn. Amire tab'ı. 


Kafiyeci. Muhyiddin Ebü, Abâillâh Muhammed b.Süleyman(Ö, 879 n). ET-TZYSÍR 
Fİ KAVÂİD-İ İLM-İT-TEFSİR. A.Ü.Basımevi 1974. Doç.Dr.İsmaıil Cerrahoğlu nes, 


Kasimi. Muhammed Cemálüddin. MEHÁSIN-ÜT-TE'VÍL. Mısır 1376/1957. 
LE CORAN.(Traduit de l'arabe) Paris 1970. 


İRŞÂD-ÜS-SÂRİ 
İLİ ŞERH-İ SAHİH-İL-BUHİRİ. Hisir 1267 h. Bulak tab"ı, 


ET- 


TR'VİLÂM-ÜL'KÂŞÂNİYYE. Fatih 141-146, Ayasofya 81. 


Hacı Halife Mustafa b.Abdillah. KEŞP-ÜZ-ZUNÜN. İstanbul 1941. 


Maarif Matbaası, 
Kâzım Kadri Hüseyin. B.TÜRK LÜGATİ. İstanbul 
Kevseri Muhammed Zâhid. SAFAÂT-ÜL-BURHÂN ALİ 


1928. Devlet Hatbaası, 
SAFAHAT-İL-UDVİN .Dımeşk 1348, 
Kılıçer Dr.Esat. İSLÂM FIKHINDA RE'Y TARAPDARLARI. Ankara 1961. 


(İbnu Xuteybe'nin Hüşkil-ül-Kur" ön ve Garib-ül'Kur' an'ını cámi' bir eser) 


Koçyiğit. Doç.Dr.Talat. CEHMİYYE(MU'TEZİLE)DE AKILCILIK. A.U. i.P.Dergisi 
Yil: 1968. 
Koçyiğit. Doç.Dr.Tal let. Hİ DİSÇİLERLE KELÂMCILAR ARA AXAŞALAR. 


sU. Basımevi 1969. 


Koçyiğit. Doç.Dr. Talât. 
1974, 


KUR'ÂN'DA VE HADİS'TE RU"YET MES'ELESI, Ankara, 


UL'KUR'ÁN BEYNE SIPİT-İL-HİLİK VE SİPBİT-İL-SXTİN. 
a&de. 
Kurtubi. Ebu Abdullah Huhammed b.Ahmed el- 
KUR'AN, Hasir 1387/1967. 


YA 
Selame. 
Hislp, Hatbaa-t-üs- 
Ensâri, EL'Ofuf'tnt amk ii! 
Ensari. EL"OAZİ"Lİ AHKAH-İL 


-ÜL işârir, ısır 
1390/1971. 


Küçükkalay. Dr.Hüseyin. ABDULLAH İBN MES'ĞD Vi 
Konya 1971 


NDE Kİ YERİ, 


° 


Le Compte. Gérard. IBN QUTAYBA L"HOHUE, SON EUVRE, SES IDEHS.Damas 1965. 
Leknevi. Ebu-l'Hasenat Muhammed Abá-ül'Hayy(0.1304 h). EL-FEYAİİD-ÜL-BE- 
HİYYE. Mısır 1324 h, 


_ Leknevi, Ebu-1"Hasenat Muhammed Abd- -ül'Hayy(Ö.1304 n). ER-RAP'U VET-TEX- 
MİL Bİ-L'CERHİ VET-TA'DÍL. Haleb(tarihsiz)Abdulfettah Ebü Gudde neşri, 


Hahluf. Haseneyn Huhammed, KELİHAT-ÜL"KUR"İN, Mısır 1384/1965, ö.tab"ı. 


ANING OF THE GLORIOUS KORAN.) Newyork, 


rmaáuke. Muhammed Pickthali, THE i 
1953. First printing. 

: Höverydi, Ebü-1 'Hasen Ali b.ifuhammed(0.450 h), EL-UYÜN VE-N- -NÜKET(Tefsir- 
ul"Haverd1) Köprülü Padıl Ahmed Paşa Vakfı 23,24,25 numaralarda.(3 cild) 


MİN TEDKİKİNB GİRİŞ.Ankara 


əx 


- Mirza Begiruddin Hahmud Ahmed. KUR'ÂN-I KE 
1960(ginasi Siber tercemesi) 


- Molla Husrev. Muhammed b,Peramürz, il Pİ ŞERH-İ MİRKÂT-İL* 
VUSÜL. İstanbul 1309 h, Âmire tab'ı 

- Muallim Naci. ISTILÍEÍT-I SDEBIYYE. İstanbul 1307 h, 

- Mübârekfüri. Hafız Ebu-1"Ali Muhammed. TUHFE-T-UL'AHVEZT Bİ ŞERH-İ GÂMİ- 
İT-TİRMİZİ. Kahire 1383/1963. 

- Muhammed Fu&£d Abâül'Bâkl. MU'CEMU GARİB-İL'KUR'ÂN, kasır 1369/1950. 

- Muhammed Pârisâ. TEPSİR-İ KUR'ÂN, Murâd Molla kth. 72 numarada, (Farsça 


olan bu tefsir 21 satırlık 194 varak olup meşhur Molla Câmi'nin el yazı- 
sı ile istinsah olunmuştur.) 


Muhammed Tâhir b.Abâülkâdir el-Hekki. TÂRİHUL KUR"İN VE GARÂİBU RESNİHİ 
VE “HİKEMUHU. Mısır 1372/1953. 


Muhammed Yüsuf ilusa ,Beyne- ü-din, VE-L"PELSE EFE Pİ RE'Y-İ İBN RÜŞD VE FE- 
TÂSİFE-M-İL-ASR-İL'VASİT, Mısır 1968. Dâr-ul Hearif, 


^ = Muhasibi. Hâris b.Esei, EL- “AKL VE PEHH-UL"KUR"İN, Beyrut 1971. Hüseyin 
Kuvvetli'nin takdim ve tahkiki ile, 


X = Muhsin Abdülhamld(Dr.). EL-ALÜSİ MÜPESSİRAN. Bağdad 1389/1969, 


ə m it A HÜCCIYYZTUL'TEFS İR-İL'AKLİ Và DAVABITUHU. Bağdad, 
1971. Fİ Mecelleti Külliyye-t-il'Íà8b. Aded : 14 

x = m " At EL- -ITTICÍH-ÜL- BATINİ Pİ TBFSİR-İL”XUR" ÁN. Fi Me- 
celleti Külliyye- -tid'Dirâsât-il İslâmiyye, Aded:5. Bağdad 1393/1973 

E " " " ER-RÂZİ MÜFESSİRAN, Bağdad, 1394/1914. 

ə " " n EPSÍR- -ÜL"KUR"İN BİL'MUSTALAHÂN. Fİ iecelleti 
Külliyyetid'Dirâsât- -il . Adeâ: 3. Bağdad 1972. 


- s " “ — .ET-TERCİH VE-T-TEVFİK BEYNE NUSÜS-İL"KUR"İN. Pİ 
Mecelleti Külliyye-til'Âdâb. Aded: 16. Bağdad 1973. 


Hüslim. Ebu-l"Huseyn Müslim b.Haccöc el-Xuşeyri. ES-SAHIH. İstanbul 1329 h. 
Âmire tab'ı. i 


men 


p s - mr 5 2*2 "Uu > n 
' Mütercim Asım Efendi. XAHUS TERCEMESİ. İstanbul 1305 h, 


Nics uU E mi Sun tA na m t " 
- Hacı Ha'ruf(:rcf.). TÂRİH-UL'HADÂRAT-İL'İSLÂMİYYE, Bağdad 1969, 


"m bie Til A MAT a. "N ++ ITA P 
Necmüddin-el"Kübra, TEFSÍR-U AYN-IL'HAYÍT. Murad 


- Kesefi. Ebü-1'Berekât A bdullah b.Ahmed(0.710 h). 
İL-TIKH. İstanbul 1292. Amire tab"ı. 


Molla kth,130, 
2 


(AR-UL"ENYİR Fİ USÜL- 


| --———————————————E—— 


Nesefi. Ebü-1'Berekât Abdullah b.Ahmed(Ü.710 n). TETSİR-UL"HEDİRİK. 
Mısır, Halebi tab'ı. 

Nesai. Hafız Ebü Abdurrahmân b.Şuayb. ES-SÜNEN(EL-HÜCTEBÁ). Mısır 1383/ 
1964. Halebi neşri(Suyüti"nin muhtasar şerhiyle beraber.) 

Nevevi. Ebü Zekeriyyâ Yahya b.Şeref, SERHU HÜSLİN, Mısır 1349 h. 


" " n # it af TEHZÍB-ÜL'ESHÍ VE-L'LUGAT. Hısır, 
Müniriyye tab'i. 


Neys&büri. Hâkim Ebü Abdill&h Huhammed b.Abdillâh, HA"RİPRTÜ ULÜH-İL- 
HADİS. Beyrut. Dr.es-Seyyid Muazzam Huseyn neşri. 


"Neysaburi, Hakim Ebü Abâillâh Huhammed b.Abdillöh. EL-MÜSTEDR YEK, Hay- 
üarabad 1342/1923. 


— Neysâburi. Nizümuüdin el'Hasen b.Huhammed, TEFSİRU GARİİB-UL-KUR 'ÂN VE 
RAGÂİB-UL'FURKÂN. Hasır. Hat.ileymeniyye.(Taberi tefsiri kenarında. ) 


x = Okiç.Prof.Muhammed Tayyib. KUR'ÂN-I KERİM'İN USLÜB VE KIRAÂTI. Ankara,1963 
v= Rafil, Mustafa Sâdık. İ'CÂZ-ÜL'KUR'ÂN. Wasin 1371/1952 
- Razi, Fahruddin Muhammed b.Ümer. ESAS-ÜT'TAXDÍS, Hasir 1328. 


SSALÜ EFKÂR-İL-MÜTEKADDİMİN VE-L! 
TEKELLİMİN. Mısır 1323 h, 


" i " m 


M 


m 
MÜTEAHHIRİN HİNEL"PELİSİFETİ YE-L" 


i 


— " " ".. HAÂLİMU-USÜL- İD-DİN. Hasar 1323 h, (Mu= 
hassal'ın kenarında.) 
5 " " "on MEFÂTİH-UL'GAYB, İstanbul 1308.İmire tab'i 


- Robert(Paul). LE PETIT ROBERT, Dictionaire Alphabétique Anologigue de la 
Langue Française. Paris 1973, 


- Sabüni, Ebü Osman İsmail es- Sâbünl(ö. 449 h). AKİDE-P -ÜS-SELEF VE ASHİB- 
İL-HADİS, Mısır 1343 h. Hecmüa-t-ür-Resail-il- -Müniriyye, 1.Cild,6.Risale 


Savary(Claude). LE KORAN. 57777 de 1'arabe)Paris 1960. 
X = Sayis. Muhammed Ali, TEFSİRU ÂYÂT-İL-AHKÂM, Mısır 1373/1953, 


X - Seğlibi, Ebü Mansür Abdül"Helik b.Huhammed(0.459 h), FIKH-UL'LÜGA. Beyrut 
1885, | 


- Sehayi, Şemsüddin Muhammed b.Abdirrahmán. ED-DAV'ÜL-LÂMİ'Lİ BHL-İL-KARN- 
İr-TÂSİ!, Beyrut. üektebe-tül"Hayat neşri, 


- Sehavl, Şemsüddüin i 
1375/1956. 

- Semerkandi. Ebü Bekr b.Huhammed, ŞERH-UT-TE"VİLİT. Hamidiye kth, 176 nu- 
marada.(Büyük boy 889 varak.) 


ammed b,Abdirrahman. EL-MAKASID-UL-HASENB, agar, 


x = Sevri, İmam Ebü Abdillâh Süfyan b.Salü. TEYSİR-UL"KUR"İN. Rampür(Hindis- 
tan)1385/1965 
- Sırrı Paşa(Giritli). TABAKİT VE ÂDÂB-I MÜFESSİRİN. Dersaadet 1312. 


X ~ Siciştâni. Ebü Bekr Muhammed b.Aziz(Ö.333 h), NÜZHE-T-ÜL-KULÜB(GARİB-UL' | 
KUR'AN) Kahire 1383/1963. 


^ 


X = Subhi S&lin(Prof.Dr.) HEDAEİS Fİ ULÜN-İL"KUR"İN. Beyrut 1969. 


9 - Süheyl, Abdürrahmân. KİTÂBUN Fİ BEYİN-İ HÜBHEMAT-IL-KUR'ÁN. Refs-ül! 
Küttab 94 ve 95 numaralarda iki ayrı nüsha, 


Sülemi. Abdurrahmân jhammed b.Huseyn, 


ÜPİYYE. Hasip 1389/ 


" " " 2 " 


1969. 2.tab'ı. 


Suyuti. Çelâliddin Abdurrahman b.Bbİ Bekr, BUGYE-T-ÜL"YUAT Fİ TABAKİT-İL" 
LUĞAVİYYİN VE'N'NUHÂT. Mısır 1384/1965. 

Suyuti. Celâliiddin Abdurrahmân b,Ebİ Bekr. ED-DÜ 
Bİ-L"MU"SÜR, Tahran 1377.(Hısır tab'ından ofset.) 


-UL'MENSÖR Fİ'T-TEPŞ İR 


- Suyuti, CelâMiddin Abdurrahmân b.Ebi Bekr. EL-HİVİ Li-L'FETÁVÉ. Kahire 
1378/1959. 

Suyüti, Celâliddin Abdurrahmân b.Ebi Bekr, EL-İTKİN Fİ ULÜm-İ 
Kahire 1368, 


al se 
L"KURAN, 


x : N ae i x kak 
- Suyuti. Cel&liiddin Abdurrahmân Bekr. EL-LERLÍ- 


rihsiz.) 


i 


"HASNÜA, rasir.(Ta- 


- Suyuti. Cel&liddin Abdurrahman b.Ebi Bekr, 
NÜZÜL. Dımeşk, 


- Suyüti, Ge! aliddin Abdurrahmân b.8bi Bekr. 
1839 m.A.Moursing neşri, 

Suyuti. Celâlüddin Abdurrahmân b.Ebi Bekr. 
1964, 

Suyüti, Celâliddin AbiurrahmŠn b.Bbi Bekr, TEDRİB.ÜR-DİVİ Fİ Takht 
NEVEVİ, Mısır, 1389/1959. Abdülvehhâb Abdüllatif neşri, 

Suyüti. Cel&üliddin Abdurrahman b,Ebi Bekr, TERSİR-UL-ORLÂLEYN, Misir, 

: 1280. n. Bulak tab'i,(Celâlüddin Mahalli ile birlikte meydana getirdiği 
i tefsir.) 

0 - Suyuti, Cel&liddin Abdurrahmân b.Ebi Bekr. ET-TAHBÍR sf ULÜ 
Fatih kth.l40 numarada. 


R. 
LAN, "m ALA Da x ux? 1 T: yim teş; a 

- Suyuti, Celâlüdain Abdurrahman b.Ebi Bekr, ZEYLU TABAKÂT-İL'HUYFÂZ, Bey» 

y 


7 Şah Veliyyullâh Dehlevi. HUOCE- “ULLAH-İL'BÂLİĞA. İstanbul 1307 h. (Ihyá- 


ə 
ul"Ulum kenarında) 


[e] 


H BİMÂ LÂ BÜDDE 
isir 1295.(Sifr-us-Seâğe kenarında). 


hin Abâüssabür. TARİH-UL"KURSİN, Kahire 1966, 
m 


Mehmet Nazif, İSLÂN ANSIKLOPEDISI(Te vl maddesi) 


X= Şah Veliyyullâh Dehlevi, yun 


m 
i 
^ 
a. 


~ Şa'râni, Abdülvahhâb, KESP-UL'GULRE AN CEMİ -İL'ÜMME. Misir 1281 h. 


PONE vl “a s ? t. 
" " DT-TABARAT-ÜL-KÜBRÁ. Hısır 1316 h, 
A fei A RADA dA Cil - ^ 
> hak İbrahim b.Hüsa. EL-İ"TİSAH, Mısır, Hat.Seadet, 
- " x " " " EL-WUVÁFAKÍT Pİ USÜL-İL"AHKİH.Hısir,1969 
s, ga AY HH ^ $ 
nylaarin Abdülhamid neşri. 
cx Pi ^ x > 2: T PT nry t x 
> Şehristani, Muhammed b.Abdülkerim. EL-NİLEL VE- l.("el- 
Pasi" kenarında, ) 
2 2 xe E R 5 v HT trni n4 < şaya ^ 1 
7 Şehristöni, Muhammed b.Abái AZYE-T'ÜL-iKDÉx Pİ j WKELÂN, j 


London 1934, Alfred Guillaumetun İngilizce tercemesiyle beraber.) | 


7 Merif-sl-Murtadğ Ali p.Huseyn(Ö.436 h), EL-EMÁLÍ(GURER-UL-FEYID Vh DÜRER- 
ÜL"KALAİD). illsır 1373/1953 Halebi neşri.(Aynı eserin yazma nüshalarından j 


üə 


^ 
biri "Mecalis-üt"Te" vilat" ismiyle Köprülü Fazıl Ahme 


naradadır.) 


Ebü-l'Hasen Huhammed b. Euseyn(Ö. 406 h). TELHİS-UL-B3YAN 


Şerif e er-Radi. Y 
t Kahire 1955.(Euhammed Aböülganı Hasen'in takriben 


yi MECAZAT -İL 'EUR'ÁN 
110 sahifelik girizgahı ile.) 


r-Radı. Ebu-l"Hasen ifuhammed b.Huseyn(6.406 h), EL 
asır 1356/1937. 
Şevköni, Muhammeü b.Ali(0.1255 h). FETH-UL"XADİR. Mısır 1349. H.Halebi nes. 

í " " " İRŞİD-ÜL"F sas Kısır 1327. 

ü J n 2 ET-TUHAP F BLEF, Mısır, 
1343. (Zecmün-tür-Rəsğil-il"Hünİriyyə 2.Cild, 
Şirazi, Ebü İshak(Ö.476 h). DABAKÂT-ÜL'FUK. AHA, Ba gdad 1356. 

Taberi. Ebu Ca'fer Muhammed b.Cerir. CAHİ"UL-B BEYİN AN TE"VİL-İ İY-İL" 


KUR'AN. Mısır 1373/1953. Halebi neşri. 
SERH-UL' HEKÂSID p Fİ İL.-İL-KELİN. İs- 


Şerif e -MECAZAT-ÜN-NB- 


4. Yi ille D 


Taftazanl. Sa"düddin Ömer b.ües" nd. 
tanbul 1277. Âmire tab'ı. 
#attâzâni, Sa"düddin Ömer b.Hes"üd. ET-TELVİH Pİ KEŞP-İ HAKÂİK-IT-TENKİR. 


İstanbul 1310, 
XEŞŞİ?-U-ISTILAHİT-İL-YÜUNÜN. istanbul 1318. 


fahanev1. Muhammed Ali b.Ali, XE 
Tahávi. Ebu Ca'fer Ahmed b.Hiuhammed. ŞERH-U MEİNİ-L"4SİR.Masır 1388/1968. 


QU " " " " MNÜŞKİL-ÜL ÂSÂR.Haydarâbad 1333 Tre 
Takiyyuddin 3 Ebü Bekr- ed- Dımeşki(0.829 h), DEF'U ŞÜBEH-İ MEN SEBBEHE VE 
TENERI “DE YE NESEBE ZÂLİKE İLA'L- İMAN AHMED. Hasır 1350. 


Taşköprüzğde Ahmed. EF-MEVDÜRT -UL'ULÜM. İstanbul 1313. İkdam Matbaası. 
(Müellifin oğlu Kemâluddin Muhammed'in tercem esi. 

onin Ebü Davud. EL-MÜSNED. (A.Abüurrahman-es-Süati"nin *“Minha»t-ül 
a'büd" isimli tertibi ile) Mısır 1372. 

hammed b.İsâ, SAHİH-UT-TİRMİZİ. Xahire 1383/1963(Mü- 
t-ül'Ahvezíi" isimli şerhiyle birlikte.) 


° Tirmizi. .Ebü İsaH 
bárekfüri'nin "Tuhfe- 


Tirmizi. Ebü Abdill&h Huhamned el-Hakim. NEVÂDİR-UL'USÜL FÍ uA'RIFETI 
EHÁDÍS-ÜR-RZSÜL. Mısır 1293. 

Topaloğlu Bekir. İSLÂN KELİNCILARI VE FİLOZOFLARINA GÖRE ALLAR'IN VARLIĞI 
O (İSBÂT-I VACİB) Ankara 1974. 

Türker. Dr.Hubahat(Xüyel). ÜÇ TEHÂFÜT BAKIMINDAN FELSEFE 
MH Ankara 1956. Türk Tarih Xurumu yayınlarından. 
 Tüster1. Sehl b.4bdullak. TERSİR-UL'KUR'ÂN-İL-AZİM. Hisar 1329. 


|Ukberi. Ebu-1'Bekâ Abdülkâdir b.Huseyn. iuní-U MÂ NENNE BİH-İR-RAHNÂN, 
sır 1380/1961. M.Halebı neşri. 

Ebu-l"Hasen Ali b.Ahmeà. CAHİ-UL"BEYİN Fİ TEPSÍR-lIL-KUR' ÁN. 
Molla ktn,191. 

p.AÀhmed. ESBİB-ÜN"NÜZÜL. Kahire 1388/1968. 
E ET INDICES DE LA TRADITION HUSULMANE.(el-Hu'cem' 
Hadis-in-Hebevi.)Leiden 1936-1969.(A.J.Wensinck 

s par (.Brugman) 


Ebu-1'Hasen 


i 
Bsinek 4.4. CONCORDA IN 
tHufehres Li elfaz-ı. 


C 
1t 

L E 
J.P?.Mensing, Continpé 


LA PENSEE DE GEAZZA ÂLÂ, Paris 1940... 
GHAN AN GARİB-İL'KUR'ÂN.F atih kth.63T 


ERSÍR-U GARİB-İL-KUR'ÂK. Köprülü kth.205 


ok Asd. 
Abdul! Baki. KİTAİB-ÜT"TERCÜ 
bu Abdillah Huhammed, TE 
or Kerem. TİRİH-UL"FELS SEFPE-T-İL-YÜNİNİYYE. Mısır 1955. 
231, Muhammed Murtedâ. TİC-UL"ARÜS Fİ ŞERH-İL"KAMÜS, Mısır 1307 h.Hat. 
yüyye- 
26. Ebü İshak İbrahim(Ö.311 h). 
cxiüque"li negri yapan İbrahim Bby&ri, bu kitabın 
aŭd olduğunu söylüyor. ) 
ET- TEFSİR VE-L'MÜFESSİRÜR. Kahire 1381/1962 

rn: 


MA'RİFE-T-ÜL'E KURRÁ- İL'KİBÂR ALÂ-L'TABAKÂTİ 


 İTRAB-UL"KUR"İR. Xa 
ece 


Y 
hi 
^ 
cac 


end. Muhammed Huseyn. 


- zeho1. Şomsüddin Bbü Abdillar. 
YE-TYA SAR, Mısır 1969. 

[ zehot. Şelasüddin Ebü Abd dılığn. HİZİN-ÜL"İ"TİDİL Fİ NAKD-İR-RİCÂL. Mısır 
Ali Juhammed el- -Becâvı neşri. 

- Zeh&l. Şemsüddin Ebü Abdillüh. TECRİDÜ ESHÂ-İS-SAHÂBE. Hureâ Molla kth. 
346, LES 

Zehəl, Bemsüddln Bbü Abdillah. 
pi. Bbü-l'Kâsım Hahmüd b.Ümer. ESÍs-UL'BELÁGA. Beyrut 1385/1965. | 
" " BL-PİİK sf GARİB-İL-HADİS.Kahire 1948 | 


n u KEŞŞÂF AN HAKÂTKI GAVİHİD- IT-TENZÍL. 


qEZKÍRE-T-ÜL-HUFFÁZ. Haydar&bad 1371/1958 


Zemage 


Hısır 1952. Abüüsselüm Hârun neg. 


Mahmğd b.Ahmed, TEHZÍB-US-SIHÁE. 
İRFAN Fİ ULÜH-İL"KUR"İN. Mısır, 


7 endi, 
Zerlani, iluhammed Abdül 'Azim. MENAHİL-ÜL- 
1362/1942. 

 Zerloşi. Bedrüddin Huhanın 
hire 1376/1957. 

- Zevzmi, Ebü Abdil? âh Huseyn b.Ahmed. ŞERH-UL -MUALLAR KÂR, Hasar, (Huhamme6 

Muhy.dâin Aâbdülhamıd şerh ve izahlarıyla.) 

Dr.AbdülKerim. EL-VECİZ Fİ USÜL-İL-YFIKH. 


ed b.Abaillâh. EL-BURHan Fİ ULÜN-İL KUR'ÂR.Ka- 


Zeydan. Prof. Bağdad 1384/1964. 
3 nci tabtı. 
 Zeyyit, Ahmed Hasen. MÂRİH-UL'EDEB-İL'ARABİ. Kahire. Hatbaact- ür-Risale, 


25 mi tab'i. 
dgirikli. Hayruddin. 
Zürkini, Seydi Muhammed. ŞERH- 


BL'A'LÂN, Beyrut 1389/1969. 3 ncü tab"ı. 


UL"HUVATTA. Hısır. 


